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CENTRO DE ESTUDOS PSICANALITICOS

2° Semestre 2013

Ciclo |
Aluno: Marcelo Goes Tomassini

Titulo: O sadismo de mando como liberdade deformada de nossa via colonial

Resumo: Este trabalho visa mediar categorias da psicanalise na compreensdo das
particularidades do Brasil. E um exercicio reflexivo para desvendar a subjetividade social e
histérica brasileira. Buscamos compreender a forma constituinte da violéncia no Brasil como
resultado de uma sociabilidade produzida por nossa heranga formativa colonial. Para isto
utilizamos categorias freudianas que contribuem para desvendar as caracteristicas latentes
desta subjetividade a qual defino como sadismo de mando.

Palavras de chave: sadismo de mando, masoquismo, subjetividade, liberdade deformada.

Introducao

O exercicio de estarmos conectados com a subjetividade de nosso tempo é produto de um
trabalho reflexivo do psicanalista. E ao mesmo tempo um exercicio clinico e de negacéo da
clinica. E clinico porque a experiéncia singular nos revela que mesmo diante da constituicdo
social e histérica de cada tempo, os individuos produzem uma narrativa especifica, unica,

particular de existéncia.

Mas é também a negacao da clinica, porque esta singularidade s6 se realiza socialmente.
Em varias épocas historicas se apresentam questdes politicas, sociais, culturais, econédmicas
que atravessam as individualidades. Portanto, que reconstroem nossa percepcao de tempo e

espaco, de valores e contravalores, os quais atravessam nosso inconsciente.



Cada nacéo, cada regiao, cada cultura e territorialidade produzirdo formas de ser que ndo sé
se naturalizardo em cada individualidade, mas fardo parte da formacao de cada aparelho
psiquico. O social, portanto, garante o conteudo das ramificagbes do aparelho psiquico.

E a partir da compreensdo de nossa constituicdo histérica, que este breve artigo visa refletir
sobre as contradicdes de nosso tempo. Tempo este demarcado pela particularidade

brasileira: resultado de um processo histérico por uma via colonial.

Durante quase 400 anos de nossa historia estivemos estruturados pelo processo de
colonizagdo, com mao de obra escrava, organizagdo econdmica baseada em grandes

latifundios de monocultura, juridicamente presos a uma relagdo com a metrépole Portugal.

O processo social que garantiu o desenvolvimento da republica no Brasil trouxe como
herangca nossos “vicios” e “virtudes” socio-histéricos. Na republica nossa heranga colonial
nao soO se efetivou como atingiu outros niveis de contradigdes histéricas. Ha na atualidade

uma combinagéo de tempos que se mesclam e produzem nossa forma de ser.

O exercicio reflexivo e também de imaginagédo visa compreender esta heranga historica a
partir do classico “Casa Grande e Senzala”, de Gilberto Freire. E a luz de dois fenémenos
sociais da atualidade atravessados por uma forma de violéncia caracteristica de nossa
particularidade que utilizaremos algumas categorias freudianas como inconsciente, recalque,
sadismo-masoquismo, deslocamento, formacdo substitutiva e neurose na tentativa de

elucidar a subjetividade e sociabilidade atual.

A Casa-Grande e a Senzala como categoria histérica brasileira.

“Casa Grande e Senzala”, de Gilberto Freire, € um livro classico para compreensao da
formagao social e do pensamento brasileiro (publicado em 1933). Livro que diz muito das
nossas contradicdes as reafirmando como virtudes ou como vicios harmoniosamente
equilibrados. Ao estabelecer “Casa Grande e Senzala” como espaco de constituicdo da
formagao colonial, Freire caracterizou uma determinada constituicdo da subjetividade

historica.



Segundo Freire:

“A casa-grande, completada pela senzala, representa todo um sistema econémico,
social, politico: de producdo (a monocultura latifundiaria); de trabalho (a escravidao);
de transporte (o carro de boi, 0 bangué, a rede, o cavalo); de religido (o catolicismo de
familia, com capelao subordinado ao pater familias, culto dos mortos etc.); de vida
sexual e familia (o patriarcalismo poligamo); de higiene do corpo e da casa (o “tigre”, a
touceira de bananeira, o banho de rio, o banho de gamela, o banho de assento, o
lava-pés); de politica (compadrismo). Foi ainda fortaleza, banco, cemitério,
hospedaria, escola, santa-casa de misericordia amparando os velhos e as vilvas,
recolhendo 6rfaos.” (FREIRE, 2013 pp 36).

A “Casa Grande e a Senzala” na teoria de Gilberto Freire se apresenta ndo apenas como um
espaco de sociabilidade, mas € a propria categoria que explica as relagdes no Brasil, e é
responsavel determinante pela nossa herancga formativa colonial. “Nas casas-grandes foi até
hoje onde melhor se exprimiu o carater brasileiro; a nossa continuidade social (...) dentro

dessa rotina € que melhor se sente o carater de um povo.” (FREIRE, 2013, pp 45).

A formagao tardia do Estado brasileiro e a apropriagéo historica deste pelas familias da Casa
Grande tornou-se marca registrada do desenvolvimento do capitalismo hipertardio; a
“Senzala” que se estendeu em uma massa de negros pobres que foram libertos sem direitos
e ocuparam as periferias e favelas das grandes cidades do Brasil representa esta republica

que custa a se realizar como espaco publico.

Com todas as contradigdes historiograficas do seu tempo, o classico “Casa Grande e
Senzala”, de Gilberto Freire, tem a “virtude” de ter captado a sociabilidade brasileira por sua
positividade. Podemos, portanto, compreender nossa formacao histoérico-social utilizando
alguns referenciais tedricos freireanos para analisar os aspectos sociais e contraditorios

contemporaneos.

Neste sentido, utilizo dois fatos sociais recentes emblematicos de nossa cultura, nos quais
podemos perceber os processos constitutivos de nossa sociabilidade histérica. E na
instauracdo de uma republica no Brasil que o exercicio efetivo do recalque de nosso passado

colonial se faz presente.



Este exercicio do apagamento de nossas feridas historicas resulta em formagdes
substitutivas tao intensas quanto as experiéncias coloniais que ficaram latentes. Para Freud,
no recalque, “a sua esséncia consiste apenas em rejeitar e manter algo afastado da
consciéncia.” (FREUD, 2010 pp. 85). O desprazer de trazer a consciéncia fatos historicos
que nao foram elaborados e refletidos socialmente provoca importantes sintomas sociais. Ha

no Brasil uma violéncia naturalizada a base de muito sangue e lagrimas.

O primeiro fato social que utilizaremos é o de Amarildo de Souza, desaparecido, torturado
pela policia do Rio de Janeiro e, por circunstancias conjunturais, seu nome ganhou destaque
nacional e revela que este exercicio de reflexdo ndo €& s6 atual, mas necessario para o
processo de reelaboragdo de nosso passado recente. Segundo as investigacbes sobre o
desaparecimento de Amarildo, "moradores contaram que ja levaram choques e que foram
asfixiados com sacos plasticos por policiais em busca de informagdes sobre traficantes e
armamento.” (“Policia diz que nédo tem duvidas que Amarildo foi torturado”, site G1,
02/10/2013).

Procedimento comum da policia nas periferias do Brasil em que fins justificam os meios, e no
esvaziamento do conceito de direitos humanos. O debate em torno do qual existiria um
direito humano para o bandido e outro para os “cidaddos de bem” é legitimado por uma

parcela importante da populagdo em varios niveis sociais.

Ao esvaziar e adjetivar "os direitos humanos do bandido (sic)" esvazia-se também a
possibilidade da conciliacdo com nossos conflitos. As forgcas sociais que se apresentam
como sintomas dos conflitos recalcados se agudizam, e forgas sociais superiores se
colocam. O conflito ganha em intensidade. Um exemplo marcante: o massacre do Carandiru
em 1992 é o estopim ou o proprio parto do Primeiro Comando da Capital que "o cidadao de
bem" aparentemente longe da barbarie e educado pela légica formal de onde os pés pisam,

e pelo exercicio social do esquecimento, ndo conseguem se aperceber.

Para Freud quanto maior a forca do consciente para reprimir uma experiéncia social que
causa desprazer, mais forte sera a resposta do inconsciente a esta demanda. O individuo
que por esta via da repressdo optar se assustara com as consequéncias advindas desta

opgao que se expressarao de forma mais intensa.



Ou como diz Freud,

(...) a representante do instinto se desenvolve de modo mais desimpedido e mais
substancial quando é subtraida a influéncia consciente mediante represséo. Ela
prolifera como que no escuro, e acha formas de manifestagdo extremas, que, ao
serem traduzidas e exibidas para o neurdtico, ndo sé lhe parecem inevitavelmente
estranhas, mas também o assustam com a imagem de uma extraordindria e perigosa
forga instintual. (FREUD, 2010, pp 87).

A intensidade da violéncia neste sentido € o préprio sintoma de uma sociedade neurdtica. A
neurose reflete os disturbios psiquicos dos individuos na atualidade para reprimir num
esforgo coletivo o legado histérico de nossa violenta formagédo colonial. Estas tensdes
individuais produzem quando coletivizadas um discurso da negacdo da memoria, do trauma.
O discurso do “cidadao de bem", que trabalha, é honesto e tem exclusivamente mérito pela

sua condi¢gao material € o mais comum em varios niveis sociais do Brasil.

Em “Lembrangas encobridoras”, Freud discute como determinadas experiéncias recalcadas
para o inconsciente podem produzir formagdes substitutivas e deslocamentos que impedem

que percebamos os fendbmenos latentes. Freud nos diz,

‘o resultado do conflito, portanto, € que, em vez da imagem mnémica que seria
justificada pelo evento original produz-se uma outra, que foi até certo ponto
associativamente deslocada da primeira. (...) Os processos da defesa normal ou
patolégica e os deslocamentos em que resultam s&do claramente de grande
importancia.” (Freud, 1899, pp. 340).

Da perspectiva da explicagdo dos fendmenos sociais no Brasil, ha um processo de
deslocamento e/ou formacdes substitutivas que contribuem para recalcar nossa heranga
historica. Os individuos resistem a trazer a tona algo que vai provocar um desprazer. O
consciente resiste deslocando as questdes sociais para aspectos aparentes dos problemas

sociais.

Aqueles que nao tiveram acesso a cidadania, vitimas da propria formagao escravista no
Brasil, passam a serem os culpados pelos fenbmenos sociais da violéncia e por sua propria
condicdo de miserabilidade material e espiritual. Reorganiza-se a realidade e se constituem

novas formagdes substitutivas e explicativas da violéncia no Brasil.



A constituicdo social e encobridora que resulta na definicdo “cidaddao de bem” em nossa
sociedade marcada pelas experiéncias histéricas recalcadas, produz determinadas
explicagbes de mundo e agdes ilegais do ponto de vista formal, mas justificadas do ponto de
vista social por uma suposta violéncia do outro. Assim atua um setor importante da policia no

Brasil que utiliza métodos ilegais que pretensamente justificariam seus fins.

Mas “Casa Grande e Senzala”, de Gilberto Freire, ajuda neste exercicio de imaginagdo no
qual ndo se sabe bem na atualidade até onde a Casa Grande conseguiu se estender,
evidentemente sempre de forma flexivel e plastica, se adaptando a todas as nossas
singularidades. Freire, portanto, nos ajuda a desnudar o conteudo latente e histérico de

nossas agoes:

"Transforma-se o sadismo do menino e do adolescente no gosto de mandar dar
surra, de mandar arrancar dente de negro ladrédo de cana, de mandar brigar na sua
presenga capoeiras galos e canarios - tantas vezes manifestado pelo senhor de
engenho quando homem feito; no gosto de mando violento ou perverso que explodia
nele ou no filho bacharel quando no exercicio de posigdo elevada, politica ou de
administragédo publica; ou no simples e puro gosto de mando, caracteristico de todo
brasileiro nascido ou criado em casa-grande de engenho." (Freire, 2013, pp. 113-
114).

O sadismo da tortura, este ato prazeroso que determinados setores da casa-grande
utiizavam para exercer sua liberdade deformada se generalizou como caracteristica
subjetiva de nossa particularidade histérica. A coisificacdo dos escravos se expressava e

generalizava também no trato das relagoes.

A formagao da republica brasileira sem rupturas, sem elaboracdo sobre o passado colonial
produziu uma forma particular de legalidade, que do ponto de vista formal repudia tais agdes
de violéncia. No entanto, na pratica, uma série de violéncias ainda sao reproduzidas pelos
agentes do Estado, e por setores mais amplos da sociedade que demonstram que o retorno
do reprimido se efetiva em formagdes substitutivas de praticas de opresséo, de violéncia e

sadismo de mando.

E neste Brasil profundo que podemos resgatar outro fato social que revela os sintomas

decorrentes da nao reelaboracéo de nossos recalques historicos. Uma elucidativa pesquisa
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com 8 mil mulheres brasileiras revelou que "81% das mulheres ja deixaram de sair por medo
de asseédio" e que "90% trocaram de roupa também por medo". (Chega de fiu fiu: enquete
revela que 81% das mulheres deixaram de sair por medo de assédio, Site Catraca Livre,
10/09/2013).

Gilberto Freire, em Casa Grande e Senzala, explicita que o

"resultado da acédo persistente desse sadismo, de conquistador sobre conquistado,
de senhor sobre escravo, parece-nos o fato, ligado naturalmente a circunstancia
econOmica da nossa formacgao patriarcal, da mulher ser tantas vezes no Brasil vitima
inerme de dominio ou do abuso do homem, criatura reprimida sexual e socialmente
dentro da sombra do pai ou do marido. Nao convém esquecer-se 0 sadismo da
mulher, quando grande senhora, sobre os escravos, principalmente sobre as mulatas;

com relacdo a estas, por ciume ou inveja sexual." (FREIRE, 2013, pp. 114).

A violéncia e o assédio s&o sintomas de uma patologia historica que todos nés sentimos, de
modos diferentes, na Casa Grande ou na Senzala, ou na transicdo entre um e outro. Eles
revelam uma marca estranha de nossa identidade, certa paixdo neurotica por estes
sintomas. Cinicamente, estes sintomas, tornam-se a realizagado quantitativa em varios niveis
sociais de uma liberdade deformada, o direito de exercer o sadismo no outro. Torna-se uma

marca de nossa identidade cultural e subjetiva.

E importante discutir que o sadismo originario do senhor-escravo representava uma relagéo
coisificada. O escravo era coisa na medida em que era comprado como objeto. Tratava-se
de uma relagao de sujeito e mercadoria por um lado, no que pese refletirmos até que ponto
trata-se de sujeito quem compra alguém. Do ponto de vista ético, s6 pode ser objeto quem

trata o outro como tal.

No processo de constituicdo da republica no Brasil cairam do ponto de vista formal, o império
e a escravidao. Da perspectiva concreta, a coisificagdo dos negros libertos se estendeu a
cidadania de segunda classe, o que obviamente produziu uma liberdade deformada. E esta
liberdade deformada que prejudica a dissolugdo de nosso né social. Podemos refletir que
diante de tal constituicdo, resolver questdes sociais, tomando consciéncia de nossas
verdades inconscientes nos coloca em uma estranha conciliagdo, no esvaziamento na

atualidade da autoridade da Casa Grande e dos seus agregados.



A categoria “Casa-Grande e Senzala” ndo sao mais somente espagos que se constituiram na
época do Brasil colénia. Tornaram-se simbolos de nossa sociabilidade na formagao da
republica no Brasil. Um novo paradigma a partir da construgdo de uma racionalidade
burguesa particular constituiu um tipo de autoridade que permeia os espagos sociais e

norteia o carater das relagdes no Brasil.

Gilberto Freire diz: "a tradicdo conservadora no Brasil sempre se tem sustentado do sadismo
do mando, disfargcado em "principio de Autoridade" ou "defesa da Ordem". (Freire, 2013, pp.
114). O sadismo de mando faz parte de nossa heranga histérica. A liberdade deformada de
realizar o desejo de ser sadico. Perder esta “Autoridade” em troca de paz n&o parece ser o
desejo daqueles que se beneficiam com este privilégio. Podemos pensar, portanto, que o
sadismo de mando é um dos sintomas produzidos pelo recalque de nossa fase colonial, que

reverbera até hoje em nossas relagdes sociais e interpessoais.

Segundo Freud, “o sadismo consiste em pratica de violéncia, exercicio de poder tendo uma
outra pessoa como objeto.” (Freud, 2010, pp 65). O sadismo é pensado como um par de
opostos sadismo-masoquismo. Quando o sadico passa de ativo para passivo transforma-se
a meta instintual, o objetivo passa a ser a prépria pessoa. “Novamente se busca uma outra
pessoa como objeto, a qual, em virtude da transformagao de meta ocorrida, tem de assumir o
papel do sujeito”. (Freud, 2010, pp 65).

Do ponto de vista social e de nossa heranga colonial enquanto constituicdo de nossa
liberdade deformada, o sadismo de mando € uma realizagdo entre objetos. S6 quando o
sujeito deixa de ser sujeito e passa a ser objeto que a relagao de humilhar o outro passa a ter
sentido. No periodo colonial o escravo era coisa, objeto por exceléncia. Neste sentido, as
relacbes coercitivas estdo muito claras. No entanto, relagdes entre coisas ou entre
supostamente sujeitos na sociedade mediada pela nova republica também se realizam

coisificadas.

A mulher branca da Casa Grande também sofria a humilhac&o sadica do senhor de engenho.
Por outro lado, também realizava seus desejos sadicos por “inveja sexual” , segundo Freire,
nas escravas utilizadas pelo senhor de engenho para beneficios sexuais. O homem negro

também poderia ter uma relagdo sadica com a mulher escrava negra, assim como a mulher
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negra que trabalhava na casa-grande poderia ter “privilégios” que Ihe permitiam realizar o

sadismo de mando com outros escravos.

O capitdo do mato € uma boa expressao de como esta subjetividade se generalizou. Aquele
que um dia foi escravo negro, agora exercendo fungdes de confianga para o senhor. Seus
objetivos eram gerenciar, organizar, castigar e servir de ponte entre o senhor e seus
escravos. Coube ao senhor |he repassar uma quantidade social de sua autoridade para

realizacao da tarefa.

Um dia escravo, o capitdo do mato €& conhecedor das caracteristicas simbdlicas que
permeiam as relagdes entre os escravos. Nesta relagdo de sadismo o capitdo do mato
representa aquele que obtém o direito a liberdade deformada de realizar o sadismo de

mando com o outro.

O exercicio da subjetividade dos opostos sadico-masoquista tornou-se uma particularidade
da condi¢ao social brasileira. Os privilégios resultantes da realizagdo do sadismo de mando
se generalizaram nas varias esferas sociais publicas e privadas constituindo nosso carater

social.

Do ponto de vista quantitativo, a opressdo de opostos estabelecida originariamente entre
senhor-escravo se ampliou para varias outras formas de opressao deslocadas como pais-
filhos, marido-mulher, branco-negro, sulista-nordestino, trabalho digno-trabalho indigno,

alfabetizado-analfabeto entre outros.

Neste exercicio de mediagao das categorias psicanaliticas para as esferas dos fenébmenos
sociais podemos pensar que 0 masoquismo também se da pela via do sadismo original, ou
como diz Freud, “o Eu passivo se coloca em fantasia no seu lugar anterior, agora deixado ao
novo sujeito.” (Freud, 2013, pp 66). Ou seja, aquele que em um espacgo social realiza seu

desejo sadico, em outro espago social pode ocupar a posi¢ao passiva, masoquista.

A relacdo sadica-masoquista estruturada primeiramente na relacdo senhor-escravo se
assume como categoria de opressdo que se generaliza nas esferas sociais a partir do

atravessamento das individualidades ora como sadicas, ora como masoquistas.
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Portanto, a fantasia torna-se a propria elaboragcdo da realidade do oprimido. Aceita sua
situacao social de sujeito passivo e oprimido sabendo que um dia pode tornar-se opressor.
Se como supde Freud pode haver um prazer nas sensacgdes dolorosas, ‘como outras
sensacdes de desprazer que invadem a excitagao sexual e produzem um estado prazeroso,
em virtude da qual se admite também o desprazer da dor”. (Freud, 2013 pp. 67). Estar na
condi¢cdo social masoquista é referendar também a possibilidade de um dia estar em outra
condicdo. Lembrando que o tornar-se opressor € se apropriar de um determinado nivel

quantitativo do sadismo originario da nossa particularidade historica.

O excessivo assédio as mulheres, a violéncia doméstica, a quantidade de estupros
registrados por dia no Brasil, ou entdo a sensagao e o direito socialmente legitimado de uso
da violéncia contra suspeitos, de entrar na casa sem mandato de seguranga... Quantos
exemplos deste sadismo podemos perceber na sociedade atual? Quantas situagdes destas
percebemos em nosso cotidiano? A necessidade de uma delegacia somente para mulheres
assim como uma corregedoria para investigar abusos policiais sado resultados da forte

presencga destes sintomas sociais particulares da violéncia no Brasil.

Em uma sociedade em que o sadismo de mando tornou-se parte de nossa racionalidade
burguesa particular, coube ao oprimido ser educado que a forma de realizar seus desejos é
ocupar o papel social de sadico. Neste sentido se reproduz em varias escalas sociais cada
vez menores a relacdo sadico-masoquista. Quando se sabe o seu lugar dentro de algum

ponto da ordem, se sabera também o seu lugar para obter beneficios nesta mesma ordem.

Para Freud,

“‘Quando sentir dores se torna uma meta masoquista, pode surgir também,
retroativamente, a meta sadica de infligir dores, que o proéprio individuo, ao suscita-la
em outros, frui masoquistamente na identificagdo com o objeto sofredor.
Naturalmente se frui, em ambos os casos, ndo a dor mesma, mas a excitagcao sexual
que a acompanha, o que é particularmente comodo na posigdo de sadico.” (Freud,
2013 pp. 85).

Se pensarmos que o sadismo originario senhor-escravo se pulverizou enquanto sociabilidade
em varias outras formas sadicas de experiéncias sociais, 0 exercicio de se identificar com o

objeto sofredor ndo sé € real do ponto de vista do sadico que se torna masoquista em outra
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esfera social, mas também, enquanto realizagdo de uma forma de sociabilidade legitimada e

organizada.

Quando a maioria das mulheres brasileiras ndo sai a rua com uma determinada roupa €&
porque se naturalizou socialmente o assédio sadico-masoquista dos opostos homem-mulher.
Neste caso, o machismo como uma herancga colonial-patriarcal é reproduzido também em um
determinado nivel pelas préprias mulheres, que educadas em uma sociedade machista,
repudiam contraditoriamente determinadas liberdades sexuais e morais, inclusive, para as

mesmas.

Da mesma forma a naturalizagdo da violéncia policial nas periferias do Brasil reflete que a
relacdo sadica-masoquista pelo oposto “cidadao de bem-cidaddo mau” adentrou também a
sociabilidade das periferias. Quando “cidaddos pobres e de bem” reclamam que ndo sao
bandidos por isto ndo merecem tal tratamento naturalizam socialmente uma pratica ilicita da
policia independente dos sujeitos envolvidos no caso. A classica afirmativa caricatural
“‘bandido bom é bandido morto” se estende e generaliza paradoxalmente como sociabilidade

inclusive da “Senzala”.

Se reproduz uma mentalidade também conservadora em setores que nao se beneficiaram
com o regime democratico formal, mas que procuram se beneficiar de algum modo a partir
deste jogo de linguagem. A “cidadania” se realiza contraditoriamente nos elementos
simbodlicos que caracterizam socialmente a relagdo sadica-masoquista. Ou seja, somente
quando este “cidadao” ocupa um lugar social que Ihe permite exercer seus desejos sadicos

= ”

podera ser considerado “cidadao” nesta racionalidade burguesa particular.

Do ponto de vista da mentalidade é preciso ocupar determinado espago concreto ou

= ”

simbdlico para tornar-se “cidadao”. Em um pais criado na cultura bacharelesca da republica
velha, por exemplo, advogados e médicos podem ser considerados “doutores” com a
graduacgao apenas ao contrario de outras carreiras. Esta cultura bacharelesca é a reprodugao
do direito através de titulo académico de constituir-se como privilegiado cidadao na republica,

ou pleno de exercer o0 gozo sadico.

13



O direito de ser sadico expressa, portanto, uma dada “cidadania”, ou melhor, os privilégios
em uma sociedade estruturalmente desigual. Ao masoquista cabe o amor de ocupar mesmo

que em um determinado nivel este lugar do sadico.

O oposto sadico-masoquista encontra nas suas varias relagdes concomitantes a realizagéo
de seu desejo. Um masoquista pode assumir posicdo de sadico e masoquista dependendo
do espaco simbdlico que se encontra. O mesmo individuo assume o duplo papel sadico e

masoquista em varias situagdes do cotidiano.

A mentalidade baseada em uma ordem, que define claramente quem vai ocupar determinado
lugar é a garantia do conforto do oposto sadico-masoquista. A particularidade histérica
brasileira permitiu que a relagdo senhor-escravo se efetivasse na convivéncia dos opostos
muitas vezes em um mesmo espaco fisico. Nem por isto as fronteiras simbolicas sao

ultrapassadas.

Na Africa do Sul, por exemplo, o Apartheid produziu relacdes que definiam exatamente os
espacos fisico-geograficos de negros e brancos. Na miscigenada particularidade brasileira, a
Casa Grande se estendeu para a Senzala independente do espaco fisico. E encontramos
setores conservadores que nao se beneficiam da cidadania plena, mas |he satisfaz um
mundo com uma determinada ordem social. A Iégica neste sentido € que a policia pode
exercer seu sadismo na periferia, desde que, contra as pessoas certas. Neste sentido, a
l6gica particular tornou-se dialética na medida em que a Senzala também constitui a Casa-

Grande e a legitima em um patamar superior.

O sadismo de mando é uma caracteristica de nossa herancga colonial que se expandiu como
sociabilidade brasileira. Em uma sociedade na qual a cidadania se reduziu a determinados
privilégios, o direito de exteriorizar estes privilégios representa um determinado nivel de
liberdade deformada. Deformada porque se realiza a partir da negagao do outro e ndo da
igualdade e da positividade do outro. Esta liberdade se realiza sadicamente no direito de

mando que se expressa quantitativamente nas varias esferas socioeconémicas.
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Conclusio

O exercicio de compreender a realidade brasileira a partir de uma leitura de nossa formacéao
historica e do desenvolvimento hipertardio do capitalismo, nos fez pensar sobre como
podemos interpretar a sociabilidade contemporanea no Brasil. “Casa Grande e Senzala” de
Gilberto Freire nos deu a possibilidade de trazermos nossa heranca escravista, e Freud as

categorias que nortearam nossa interpretacéo e formagéao social recalcada.

Consideramos que este recalque do apagamento pelas geragdes de nossas contradigdes
produz sintomas sociais e uma forma de violéncia muito particular, o sadismo de mando.
Este sadismo se assumiu ndo s6 como um sintoma, mas como a propria representagao de
nossa subjetividade, de nossa mentalidade. E o que da ordem na desigualdade dos “direitos

dos cidadaos”.

Esta forma de ser se estendeu para todos os espagos sociais, e se realiza pelos opostos
sadico-masoquistas que podem se apresentar em ordens diferentes dependendo do lugar
que ocupam. Pela leitura dos autores e dos fendbmenos sociais atuais creio ser uma
caracteristica do conservadorismo e do carater da sociedade brasileira esta particularidade.
Ao realizar o projeto democratico-liberal somente formalmente se produziu uma sociabilidade
estranhada na qual a coisificacdo do outro é a realizagdo do meu exercicio do oposto prazer-

desprazer de autoridade.
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CENTRO DE ESTUDOS PSICANALITICOS
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Aluno: Nilson Joaquim da Silva
Titulo: Espelhos velados e revelados. Caleidoscopicos estilhagcos de espelhos

Espelhos velados e revelados

“Se podes olhar, vé. Se podes ver, repara.”

Livro dos Conselhos

Amante da Literatura e da arte retorica, timido falante, mas atento ouvinte, num convivio
intimo — e tantas vezes frustrante, dolorido — com as palavras, sempre me interessei mesmo
foi pelo siléncio, pelo que as palavras, sozinhas, ndo conseguem ou nao podem dizer: pelo

nao dito, pelo desdito, pelo maldito.

Nas linhas, encantam-me — sempre me encantaram — as entrelinhas; na escrita, o
desafio da pagina em branco; na voz, o eco; na presencga, a auséncia, 0 vazio, o que nao se
pode preencher, o que angustia e que move, aquilo que falta e que, ao mesmo tempo,

convida e impulsiona a busca, ao abismo. O reflexo.

Se no inicio era o Verbo, como afirmam os textos miticos e religiosos, interessa-me —
sempre me interessou — o que antecede o Verbo, o que prenuncia todo inicio, o que antecipa
mesmo sem ser verbalizado, as trevas de que pode — ou ndo — brotar a luz. Interessam-me

os espelhos velados.

Creio que, por isso, apds os quarenta anos de idade e muito, muito tempo de dedicacao
a Literatura, resolvi dedicar-me também a Formacgdo — a busca da Forma e da Acédo — na

Psicanalise. Creio que também por isso, no meu primeiro trabalho sistematizado como
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aprendiz de psicanalista — a monografia de conclusdo do Ciclo | —, debrucei-me sobre a
escuta e a relacao entre o que se diz e 0 que se cala — o que, em nés, cala — quando falamos
e silenciamos, quando ouvimos e somos ouvidos, alias, quando somos ouvidos mesmo
naquilo que nem dissemos... ou, principalmente, naquilo que nem dissemos. Que nao

conseguimos dizer. Mas que ecoou em nos, ecoou fora de nés.

N&o, no inicio ndo era o Verbo, no inicio era o Siléncio, era o vazio, a auséncia, o
desalento, a falta de ar, as trevas, o velado, a angustia que antecede todo ato criador e
criativo e, disso, disso sim, nasceu o Verbo. Nasceu a Palavra, o Alento, a Criagado, o
Discurso, a Representacao, nasceu Deus, nascemos nés — supostamente feitos a imagem e
semelhanca de Deus, dos deuses — e, conosco, nasceu a necessidade da atencao, da
escuta, da interpretacdo, da Arte, da Literatura, da Psicanalise... Nasceu a escuta na

Psicanalise... Nasceu o desejo de desvelar, do revelar.

Escuta: “ponta extrema e fina do espirito, que traz a consciéncia social o sentido vivo do

silencio”’. Espelho velado e revelado pelo Verbo.

Senti-me desafiado, logo no segundo encontro do Curso de Formagao, aqui no Centro
de Estudos Psicanaliticos, quando escutei o coordenador Ernesto Duvidovich nos
dissuadindo de qualquer ilusdo de um “encontro marcado” com respostas nas aulas,
afirmando-nos, de forma incisiva, contundente, que na Psicanalise o que teriamos — o que
temos — eram e sao as perguntas, a busca, a falta, as nao-respostas. Indagacoes,

indagagoes, indagagdes. E o siléncio. Espelho velado e (re)velado.

Fiquei feliz, logo nas primeiras leituras, das primeiras aulas, ao deparar-me, na
Conferéncia numero 1, de 1916, com a explanagao de Freud sobre o que, ao seu ver, era a
ainda tao nova, tdo principiante, Psicanalise: “nada acontece num tratamento psicanalitico
além de um intercambio de palavras entre o paciente e o analista. O paciente conversa, fala
de suas experiéncias passadas e de suas impressdes atuais, queixa-se, reconhece seus
desejos e seus impulsos emocionais. O médico escuta, procura orientar os processos de
pensamento do paciente, exorta, dirige sua atengao em certas dire¢des, da-lhe explicagbes e

observa as reagdes de compreensao ou rejeicdo que ele, analista, suscita no paciente.”

' Bosi, Alfredo in: O ser e o tempo da poesia.
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O psicanalista escuta, observa, analisa, cala, busca compreender linhas e entrelinhas,
palavras e siléncio, e interpreta, ecoa, verbaliza, feito um hermeneuta, feito um literato, feito
um escritor, feito um ficcional “tecedor de mundos supostamente coerentes” num mundo tao
incoerente... feito um poeta, um mitopoético fazedor de teias simbdlicas, imaginarias, miticas,
num mundo supostamente real que ja ndo cré em mitos, que ja ndo tem tempo para a
imaginagcdo, mas que ndo consegue se desater — desatar-se — dos simbolos e do “n6 de
borromel” lacaniano, que entrelaga realidade, imaginagéo e simbolos. Ecos de humanidade.

Reflexos do Homem. Travessia.

Palavras criam mundos, narrativas, vidas que merecem ser contadas, ouvidas, vividas,
sentidas, retomadas, continuadas, ressignificadas, (com)partilhadas. Palavras — e siléncio —
criam lagos. Metaféricos e simbdlicos lagos de afeto sobre os quais a transferéncia se
alicerca. Nao ha, agora, como néo citar as palavras do psicanalista Arnaldo Domingos, de
uma das horas clinicas deste segundo semestre do Curso de Formagao, tentando
esclarecer-nos, ainda tdo leigos, tdo principiantes nos assuntos da Psicandlise, o que é€,
segundo Lacan, o “sintoma” na transferéncia psicanalitica: “sintoma é a metafora de uma
verdade que é impossivel de ser dita, mas que se endere¢ga a um outro com o qual se

faz um lago.”

Novamente, voltamos ao que ndo se consegue ou n&o se pode dizer, mas que, nem por
isso, impede o outro de, metaforicamente, metonimicamente, ouvir, escutar, germe deste

ensaio, germe do trabalho psicanalitico, germe do literario, génese do humano. Reflexo.

Perguntaram, uma vez, a Clarice Lispector o que a movia a escrever e ela,
serenamente, respondeu. “Eu n&o escrevo pelas palavras, escrevo por aquilo que nao posso,
apenas com elas, dizer... alguns cosem para fora, eu coso para dentro”. Meu ensaio do Ciclo

| propOs-se a um mergulho num abismo, sem grito.

Cosendo para dentro, debrugando-me sobre a andlise da génese criativa de dois
personagens chaves de nossa Literatura — o Riobaldo, do Grande sertdo: veredas roseano,
e a Lori, da Aprendizagem amorosa de Clarice Lispector —, assim como sobre os enredos
que os envolvem e representam, refletem-lhes e refletem-nos, tentei desbravar, em meio a

essa perigosa travessia que é a propria vida — “E viver € (sempre) muito perigoso”, como
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diria o sertanejo Riobaldo —, veredas que podem aproximar e estreitar os caminhos entre os
discursos da Psicanalise e os da Literatura. Nos e lagos metaféricos que podem agucgar a
escuta e a verbalizagdo, o ecoar do ser humano, dentro ou fora da clinica, dentro ou fora de

si mesmo.

Nao sei direito onde cheguei. Nao sei se parti, nem se voltei. Contudo, feito a mitica
serpente Uroboros, que abocanha a prépria cauda num constante devir, sem comeg¢o nem
fim, sem fim nem comec¢o, rompendo as barreiras do tempo e do espaco em nome de um
ciclico eterno retorno, tentei demonstrar que, na Psicanalise, no romance contemporaneo, na
vida moderna, assim como na simbdlica serpente mitica, ndo existem definitivos comecos,
nem fins, existe processo, caminhada, presente, deriva, fragmentos de vida, devir. Existe o
tornar-se, o vir a ser, a busca do que somos em tudo o que somos e naquilo que faltamos, e
existe a narrativa dessa busca... e alguém para escutar essa narrativa. E, mesmo que esse
alguém para escutar ndo haja, ainda assim existe a busca. E existe, em algum lugar, o
ESPELHO.

Riobaldo, do Grande Sertao: veredas, para quem ainda nao teve o dilacerante prazer
da leitura do romance de Guimardes Rosa, € um sertanejo filésofo, um lirico atirador e
matador, um doce homem rude que, em meio as agruras de um sertdo em guerra, solitario e
apaixonado pelo seu melhor amigo Diadorim, sem saber que ele, na verdade, era ela, no
bruto, busca um sentido, um motivo, uma razdo para as coisas serem como sao, tdo sem
sentido, tdo sem razdo, e, sem encontrar respostas, num momento critico de sua vida, no
apice da sua histéria e estéria, descrente de Deus e do Amor, decide romper com as regras,
as leis, a moral, e buscar o Diabo... o reflexo especular do que, em si, rompe com tudo o que
se diz, impde-se, de fora para dentro, o que é “bem”, o que é “bom”. Busca o daemon, o que

antecede e antecipa as nogoes de “bem” e de “mal”, de “bom” e de “mau”.

Decide, o sertanejo, fazer um pacto com o inaudito, com o impensado, com o
daemonico Pecado, o nao reprimido, o ndo recalcado, para ter o que quisesse, mais do que

pudesse. Reflexo.

Vai a uma encruzilhada a meia-noite, enfrenta os medos de fora e de dentro de si,
clama por trés vezes aquele que, comumente, proibe-se de dizer o nome, de clamar e

aclamar. Vence tudo o que se reprime, se recalca, se represa e, supostamente, depara-se
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com o mistério maior, aquele mistério que libera de dentro de seu ser um “eu” sem grilhdes,
sem culpa, sem alma, ao menos um eu sem a tao volatil, reprimida, estilhagcada alma crista.

Depara-se com o Espelho.

E Riobaldo sabe, tem fé de que o que pedir, vencido o medo do errado, da culpa, do
recalcado, sob a égide e a protegao do que € Mal, do que é Mau, do Pecado, tao alentador
pecado, tao libertador pecado, sera atendido. Pode pedir tudo pelo raso pre¢o de sua alma ja

perdida. Pelo incomensuravel valor de sua daemoénica alma reconquistada.

Faz o pacto — o Pacto —, ousa, atreve-se, mas, na hora H, no frente a frente com a sua
maldita, desdita demoniaca esséncia espelhada, nao sabe o que pedir. Cala-se. Entao,

balbucia, gagueja, silencia. E, quando recobra a voz, malemal consegue sussurrar:

“E o que era que eu queria? Ah, acho que eu nao queria mesmo era nada, de tanto
que eu queria tudo. Uma coisa, a coisa, esta coisa: eu somente queria era — ficar

sendo!”

Marisa Belém escreveu, na avaliagido do meu trabalho do Ciclo I:

“Quando Freud nos propée a idéia do sujeito dividido, regido pelas
determinagées do inconsciente, rompe com qualquer idéia de um “eu” unitario e
autonomo. Se o “ser” esta para sempre perdido, desde a Psicanalise s6 nos resta

“ficar sendo” a partir da escuta e da realizagao do sujeito desejante em nés.”

“Ficar sendo”, creio que € o que todos nos queremos, que desejamos, que almejamos
pela “realizacdo do sujeito desejante em nés”. “Ficar sendo” € o que espelhamos,

esperamos, projetamos.

Sem a inocéncia, a coragem ou a fé necessarias para um Pacto com o Diabo como o
fez Riobaldo, mesmo tao dividido quanto ele, mesmo tao fragmentado, como ele, resta-me, —
resta-nos — apenas, tal como ele desejou, “ficar sendo”. Por isso vim a Formagao em
Psicanalise, por isso firmo um pacto com as palavras e com o siléncio. Por isso debrugo-me,
agora, sobre os livros, as teclas do computador, perante o meu eu refletido na tela iluminada

— porém opaca — e sobre — e sob — as linhas deste ensaio. Por isso falo e calo. Silencio. Por
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isso, estilhagado, busco um espelho, busco-me num espelho, o ESPELHO, tentando
reconstituir, na minha face, todavia, ndo apenas o “ficar sendo”, mas, no imperativo da
realizacdo do sujeito desejante — mesmo diante de um objeto de desejo aparentemente
inalcangavel, irrealizavel, inapreensivel em nossos dias —, busco o vislumbre do SER. O
recolher dos cacos. E, na busca desse vislumbre de ser, deparo-me com a face espelhada
da contemporaneidade, e ouco, da voz desse palido reflexo, em siléncio, o eco da epigrafe
de um romance que ha muito li, mas que ainda reverbera em mim. O romance é o Ensaio
sobre a cegueira, de José Saramago, e a epigrafe foi extraida do Livro dos Conselhos: “Se

podes olhar, vé. Se podes ver, repara”.

Ao som silente desse eco, procuro, no espelho velado, revelar e desvelar o que se

reflete e o que se repara por detras dos véus, por detras do breu.
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Caleidoscépicos estilhagos de espelho

No retrato que me faco
—traco a traco —
as vezes me pinto nuvem,

as vezes me pinto arvore...

as vezes me pinto coisas
de que nem ha mais lembranga...
Ou coisas que nao existem

mas que um dia existirao...

e, desta lida, em que busco
— pouco a pouco —

minha eterna semelhanca,

no final, que restara?
Um desenho de crianca...

Terminado por um louco!

“O autorretrato” (Mario Quintana)

Entretanto, mesmo tentado a isso, ainda ndo € sobre a cegueira contemporanea,
proposta por Saramago, ou sobre os especificos espelhos velados desse seu romance, que
me curvarei. Nem falarei da auséncia de nomes dos personagens, nem da abstragcdo do
espaco e do tempo, nem da fragmentagcdo da vida, nem do caos moderno, nem do
antipsicologismo e da crise ou auséncia de individuacdo, nem da grande engrenagem
moderna para a qual ndo passamos de pequenas rodinhas facilmente substituiveis que o
escritor portugués, aparentemente, aprendeu com Kafka e com a leitura dos romances O
processo € O Castelo. Deixarei essa discussao, a respeito de um aparente estilhagar do
espelho maior, do espelho da civilizada contemporaneidade, para quando formos tratar do
Mal estar da civilizagao, a partir da 6tica e da visao freudiana. Agora, dedico-me a um v6o

mais baixo, ndo menos perigoso, ndo menos profundo.

Importa deixar claro que nao vejo a Psicanalise, neste e em meus outros ensaios, como
simples pratica ou ferramenta de estudo literario, mas, sim, e antes, como método
investigativo, clinico, da psique humana. Nao ha como deixar de lado a ligacdo antiga e
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complexa que essa mesma Psicanalise tem com a Literatura e com os textos literarios, mais
especificamente com as motivagdes das praticas de escrita e de leitura e com a importancia

das construgbes metaforicas, e metonimicas dessas praticas.

Nesse longo relacionamento, a Psicanalise tem recorrido frequentemente a utilizagéao
da Literatura e da Arte como meios, modelos e instrumentos de desenvolvimento e ilustragéo
dos estudos sobre a interioridade humana, sobre o inconsciente e as relagdes entre sujeito e
objeto. Relagdes entre subjectum (o que esta dentro) e objectum (0 que esta fora). Freud,
que sempre se interessou pela Arte, também sempre considerou a Literatura como uma
proficiente fonte de possibilidades para a clinica psicanalitica, alias, até mais importante, em

certos casos, do que os proprios estudos médicos.

Justificativa posta. Estilhagcamento, fragmentacéo, sujeito dividido e perda do “eu”
unitario e autbnomo, na modernidade, confirmados, espelhos velados, agora, interessa-me a
tentativa do encontro, a busca narcisica, ainda que iluséria — todavia o que ndo é ilusdo? —
da completude. Interessa-me o caleidoscopico jogo de transformar caquinhos de vidro e de
espelhos em deleite estético, em desvelado prazer dos sentidos, em coeréncia em meio a

incoeréncia, obscurum per obscurius — o obscuro pelo mais obscuro.

Interessa-me a travessia lacaniana — roseana — do imaginario para o simbdlico e, entéo,
para o real e, quem sabe, com ela, para um novo anseio de configuragdo do ato e do sentido
de se olhar, de se mirar, no espelho. E como ndo conheg¢o outro caminho que, ao menos
neste momento de minha vida, considere mais proficuo, mais sedutor, mais significativo para
essa busca, para uma ilustragdo da busca, detenho-me no poético e no vislumbre especular
do humano no poético. E, com isso, volto-me a poesia de Fernando Pessoa — poeta criador
de outros tantos poetas — e a um sublime e enigmatico poema seu — do préprio Pessoa, néo

dos heterénimos — intitulado “Eros e Psiqué”.
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Eros e Psiqué

Conta a lenda que dormia
Uma Princesa encantada
A quem sé despertaria
Um Infante, que viria

De além do muro da estrada.

Ele tinha que, tentado,
Vencer o mal e o bem,
Antes que, ja libertado,
Deixasse o caminho errado

Por o que a Princesa vem.

A Princesa Adormecida,

Se espera, dormindo espera,
Sonha em morte a sua vida,

E orna-lhe a fronte esquecida,

Verde, uma grinalda de hera.

Longe o Infante, esforcado,
Sem saber que intuito tem,
Rompe o caminho fadado,
Ele dela é ignorado,

Ela para ele é ninguém.

Mas cada um cumpre o Destino
Ela dormindo encantada,

Ele buscando-a sem tino

Pelo processo divino

Que faz existir a estrada.

E, se bem que seja obscuro

Tudo pela estrada fora,



E falso, ele vem seguro,
E vencendo estrada e muro,

Chega onde em sono ela mora,

E, inda tonto do que houvera,
A cabeca, em maresia,

Ergue a mao, e encontra hera,
E vé que ele mesmo era

A Princesa que dormia.

Fernando Pessoa

Para Freud, em sua “Introdugdo ao narcisismo”, um recém-nascido nao concebe nada
nem ninguém como fora de si. “O narcisismo primario — afirma Freud — designa um estado
precoce em que o sujeito investe toda a sua libido em si mesmo. O objeto de investimento
libidinal passa a ser o préprio ego, o préprio corpo. E o momento em que a crianca toma a si
prépria como objeto de amor, antes de escolher objetos externos”. A crianga esta
adormecida de exterioridade, vivendo da ilusdo real do nada além de si mesmo e anterior a
linguagem, a crianga esta, na “libido do ego”, ensaiando a “libido objetal”, a pulsao libidinal,
ainda adormecida, feito a princesa Psiqué do inicio do poema, também adormecida — para a
vida, para Eros —, crianga Psiqué — crianga psique® —, ainda n3o desperta de tempo e de
espaco, sO, desencantada, despreparada para o amor, para a libido, para Eros, mas em

busca dele, a espera dele: “Conta a lenda que dormia/ Uma princesa encantada...”.

As pulsdes sexuais e a libido — orienta-nos Freud — estdo, de inicio, na mais tenra idade
da crianga, ligados apenas a satisfagdo dos instintos, dos impulsos do ego; adormecidas
para tudo além da auto-conservacgao, da sobrevivéncia, do que é fome, do que é sede, do
que é instinto de matar fome e sede, de saciar-se e satisfazer-se. Somente depois € que elas
vao se tornando, aos poucos, independentes destes e, mesmo entdo, encontramos ainda,

nos recém-nascidos, uma indicagcdo dessa vinculagao original no fato de que os primeiros

n o<

% Do grego psychein ("soprar"), psique ¢ uma palavra ambigua que significava originalmente "alento", “respiragio”, e, ao
mesmo tempo, "sopro". Dado que o alento ¢ uma das caracteristicas da vida, a expressdo psique era utilizada como
sindnimo de vida e, por fim, como sinénimo de alma, considerada o principio da vida. Segundo o mito grego de Eros e
Psiqué, a psique, unido do Amor e da Alma, é, portanto, a "alma das sombras", por oposi¢do a "alma do corpo". A vida de
Psiqué, sem Eros, ndo tem sentido, entdo a jovem vaga pelo mundo, mergulha nas trevas, em busca da reconquista do Amor
perdido.
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objetos sexuais de uma crianga sdo as pessoas que se preocupam com sua alimentagao,

seus cuidados e protecéo: isto &, no primeiro caso, sua mae ou quem quer que a substitua.

Nesta etapa do crescimento, a crianga, mesmo sem a menor consciéncia disso, comeca
a se abrir para quem a protege, comega a despertar, a descerrar os olhos para o mundo que
a envolve e para as possibilidades e promessas do amor no mundo e do mundo que a
envolve, exterior a ela, introjetado nela, feito uma princesa Psiqué adormecida de Eros,
inconsciente de tudo e de todos, mas nao de todo inconsciente de si e de seus anseios, de
sua sede e fome de satisfagcdo, a espera da protecdo de seu amante Infante que ela, a
princesa, a crianga, ainda nem imagina ou sabe que ha ou, onde, para além de seu sonho de
ilusdo, pode ou podera estar, mas que, entretanto, ja espera. E, na espera, aprende também
a buscar, aprende, sem verbalizar, sem linguagem, o primevo conceito, o (antes) conceito,

de esperar, da esperancga.

Conta a lenda que dormia
Uma Princesa encantada
A quem sé despertaria
Um Infante, que viria

De além do muro da estrada.

Freud, tratando do narcisismo secundario, da abertura para o amor objetal e para aquilo
que se encontra “além do muro da estrada”, continua nos dando a luz informacdes
importantes sobre o decifrar ndo apenas do aprendizado libidinal da crianca, mas, também,
sobre o aprendizado da busca — e da espera — do outro, por ndés, em ndés e em nossas
relacbes erodticas, amorosas e libidinais, relacbes essas metaforicamente ilustradas no
poema de Pessoa, com o qual ora dialogamos na tentativa especular de melhor mirar, em
meio as sombras, a relacdo entre Eros e Psiqué, entre o amor e o inconsciente, entre o

amante e o escolhido — esperado — objeto amado, o eu e o outro. Assim diz Freud:

“Existem mulheres que n&o tém de esperar por um filho a fim de darem um passo no
desenvolvimento do narcisismo (secundario) para o amor objetal. Antes da puberdade,
sentem-se masculinas e se desenvolvem de alguma forma ao longo de linhas masculinas;
depois de essa tendéncia ter sido interrompida de repente ao alcangarem a maturidade

feminina, ainda retém a capacidade de anseio por um ideal masculino — ideal que é de fato
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uma sobrevivéncia da natureza de menino que outrora possuiram. O que eu disse até agora
a guisa de indicagao pode ser concluido por um breve sumario dos caminhos que levam a
escolha de um objeto. Uma pessoa pode amar: (1) Em conformidade com o tipo narcisista:
(a) o que ela propria € (isto €, ela mesma), (b) o que ela propria foi, (c) o que ela propria
gostaria de ser, (d) alguém que foi uma vez parte dela mesma. (2) Em conformidade com o
tipo anaclitico (de ligagdo): (a) a mulher que a alimenta, (b) o homem que a protege, e a

sucessao de substitutos que tomam o seu lugar.”

Aparentemente, o investimento narcisico primario na constituicdo do “eu”, a “busca nas
trevas”, parece ser fundamental como processo constituinte para o investimento libidinal e
anaclitico (de ligagdo a um objeto externo, um outro), secundario, no amor. Psiqué, princesa
adormecida, ndo espera um infante qualquer, espera o seu Infante sonhado, que, “tentado”,
para além do “bem” e do “mal”, viria a ela, de fora, do além do muro da estrada, todavia
delineado ja pelo caminho a ele destinado, libertado do caminho errado, vem, para ela, dela,

do que é, do que foi e do que ela gostaria de ser.

E é essa dorméncia ao externo, primeva e original, que oferecera a princesa, ao infante,
a todos nés, a Psiqué mitica e a psique humana, subsidios para delimitar, modelar, as
escolhas, as decisdes, as buscas, as esperas, o aprendizado para o anaclitico amor de

ligacao erdtica com o outro.

Ele tinha que, tentado,
Vencer o mal e o bem,
Antes que, ja libertado,
Deixasse o caminho errado

Por o que a Princesa vem.

Para Freud, entretanto, “a libido objetal atinge sua fase mais elevada de
desenvolvimento no caso de uma pessoa apaixonada, quando o individuo parece desistir de
sua propria personalidade em favor de uma catexia objetal”. E é assim que, no poema: o

protetor e vencedor Infante deixa “o caminho errado por o que a princesa vem”.

Porém, resta uma duvida: o que é esse desistir da propria personalidade em favor de

uma demanda externa? Seria esse objeto externo, de fato, externo, ou mera proje¢ao do
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interno escondido, sublimado, recalcado e projetado no outro, no fora, no espelho?... E qual
seria 0 caminho certo ou o errado? O que seria vencer o0 mal e o bem? Seria isso 0 que
pretendia o “tentado” sertanejo Riobaldo, apaixonado pela Diadorina, princesa adormecida
em Diadorim, ao propor-se ao Pacto demoniaco — ou daemébnico — desejando “ficar

sendo”?... O que é interno? O que € externo? O que € bem? O que é mal?

Em sua posicado esquizoparanodide, Melanie Klein nos propbe, ao tratar da crianca
recém-nascida até os seis meses de idade, uma cisdo, uma ruptura entre o “seio bom” e o
“seio mau” — o que alimenta e 0 que se ausenta, 0 amado e o odiado — e a dificuldade, no
humano, de integrar bom e mau num mesmo objeto. A evolugdo desse conceito levou
Melanie Klein a desenvolver a teoria da posi¢céo depressiva, na qual, entre outros processos,
esse objeto clivado, partido, tenderia a sintese, sendo percebido entdo como “bom e mau” —
a mae € boa e € ma, o outro € bom e é mal, o objeto amado é bom e € mau — contrastando

com o estagio anterior “bom ou mau’”.

“Vencer o bem e o mal”’, como antiteses, pela alegérica imagem do Infante do poema,
talvez seja o desejo de integragao, de compreensao, de percep¢ao de que nédo ha a saudavel
possibilidade de se optar entre um ou outro, entre 0 que é bom e o que é mau, tentando
interiorizar aquilo que, supostamente, € “bom”, em nome de extirpar o que, hipoteticamente,
€ “mau”, mas, antes, faz-se necessario, primordial, perceber-se que bem e mal andam de
maos dadas, e vencé-los é vencer a conjungao alternativa “ou” em nome da aditiva “e”, é
vencer a fragmentagao, a cisdo, os impulsos destrutivos e a angustia persecutoria oriundos
desse cindir, dessa segmentacdo, assim como é também vencer o0s processos de
onipoténcia, de idealizacdo, de negacgdo e de controle dos objetos internos e externos,

compartimentalizados e segmentados entre “bons” ou “maus”.

Ultrapassar a posicao esquizoparanoide é reconhecer a méae, o outro, o ser amado, a
princesa adormecida, o Infante, como pessoas totais, com existéncias proprias e
independentes, fontes de experiéncias boas e mas. A crianga — assim como um apaixonado
amante — compreende pouco a pouco que ela ama e odeia a mesma pessoa, sua mae — sua
amada — e, assim, inaugura a experiéncia do chamado sentimento de ambivaléncia. E,
depressivamente, inaugura a essencial experiéncia do medo, da culpa, da duvida, da

inseguranca, do luto ante essa ambivaléncia, da perda e do temor de (se ) perder.
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A Princesa Adormecida,

Se espera, dormindo espera,
Sonha em morte a sua vida,

E orna-lhe a fronte esquecida,

Verde, uma grinalda de hera.

A ambivaléncia, a dialética relacdo com os opostos, a experiéncia do paradoxo e da
possibilidade da perda do ser amado, do se perder no ser amado, do ser perdido pelo objeto
adorado, sao condig¢des inerentes ao humano e a travessia do humano, e sao fundamentais,
segundo Melanie Klein, para o amadurecimento psiquico e emocional do Homem. Se, antes,
o bebé temia a destruicdo do objeto amado por perseguidores, agora ele teme que sua
prépria ambivalente agresséo possa destruir o objeto amado e odiado, que 0 ama e o odeia.
Sua angustia deixa de ser paranoide para ser depressiva. E assim comegam a se originar os
sentimentos de culpa e de luto: sonhos em morte da vida. A princesa adormecida sonha em
morte a sua vida e ja ndo sabe se espera, contudo, dormindo, espera. E tem, sobre a fronte

esquecida — esquecida? —, a orna-la — orna-la? —, uma grinalda de hera.

A hera, entre os gregos, era cultuada por manter-se verde em todas as estagdes, como
simbolo da forga vegetativa e da persisténcia do desejo. Ao mesmo tempo, ainda entre os
gregos, a mesma hera era um simbolo feminino representativo daqueles que precisam de
protecdo. Na mitologia, também grega, Hera é a deusa do casamento — equivalente a Juno,
na mitologia romana — e regia a fidelidade conjugal. Por mais que haja a duvida, o temor, a
insegurancga, a princesa adormecida orna-se de hera, reveste-se de um desejo persistente e
sempre verde de busca por protegdo e aconchego, pulsao libidinal e Eros, erético amor e

realizagao satisfatéria do amor por Eros, consagragdo do amor pelo préprio Amor.

Através da aceitacdo da perda ou da possibilidade da perda é que se obtém a melhor
saida da labirintica posicdo depressiva: o bebé passa a trabalhar saudavelmente a
construgao de sua subjetividade, a princesa adormecida, o Infante que a procura, o0 amante,
0 amado, reconhece(m), na paixao, a possibilidade do Amor, descobre(m), no que se quebra
ou no que se pode quebrar, a esperangca da reparacdo. E, mesmo sofrendo, mesmo
angustiado(s), ndo desiste(m). Ndo desistimos. Pois sabemos que abrir m&o da busca, da
espera, da exteriorizacdo, da relacdo objetal, é adoecer de uma dor maior. E perder-se num

mundo sem sonhos, num mundo de esquizofrénica realidade delirante, num outro sono. Por
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isso, mesmo diante do incerto, mesmo ignorando 0s percursos, mesmo sem tino,

prosseguimos a cumprir nosso destino... estrada a dentro, estrada afora.

Longe o Infante, esforcado,
Sem saber que intuito tem,
Rompe o caminho fadado,

Ele dela é ignorado,

Ela para ele é ninguém.

Mas cada um cumpre o Destino
Ela dormindo encantada,

Ele buscando-a sem tino

Pelo processo divino

Que faz existir a estrada.

Para Melanie Klein, nés sempre estaremos vivendo as posi¢gdes esquizoparandide e
depressiva no transcorrer de nossas vidas. Clivados e reintegrados, ciclicamente teceremos
— com bem e mal — momentos maus e bons, compartilhados com pessoas boas e mas.
Sempre de forma alternada, sempre em duvida, sempre ignorando e ignorados, quebrando e
reparando, ganhando e perdendo, sem tino, sem saber que intuito tem, mas esforgados.
Sempre esforgados. Essas sdo as unicas formas de se viver e de se trilhar de modo séo,
saudavel — o que é sanidade? O que é saude? — a angustiante, terrivel, tragica — todavia
emocionante, apaixonante — vida humana fadada pelo “processo divino que faz existir a

estrada”. Obscurum per obscurius — o obscuro pelo mais obscuro.

E, se bem que seja obscuro
Tudo pela estrada fora,

E falso, ele vem seguro,

E vencendo estrada e muro,

Chega onde em sono ela mora,

Jacques Lacan, em seu “O estagio do espelho”, apoiado nas teorias freudianas, faz-nos
saber que, aproximadamente entre os seis e dezoito meses de idade, um bebé ainda nao

tem a vivéncia completa, a percepgao delineada, integrada, do seu corpo, pelo contrario ele
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percebe ou concebe seu corpo como sendo uma fragmentagdo, uma dispersdo de partes

separadas, estilhagos de ser.

Diante de um espelho, o bebé nao se vé, vé um outro, partes de um outro em pedacos.
Assim tendo de si, em si, uma espécie de vivéncia de despedagamento. Dai a crianga
comeca a conquistar a totalidade de seu corpo através — ou por meio — do “espelho”,
representacdo metafdrica do vinculo entre a mae e a crianga, entre o olhar da mée e o da
crianga a espelhar-se nesse olhar de mae, de um outro que, aparentemente, ainda ela
acredita ser parte integrante de si, todavia externa a ela. Essa metafora, segundo Lacan,
trara a crianga uma dimensao imaginaria, a qual lhe permitira, mais tarde, a construgéo da
ilusdo simbdlica de completude. E nesse “espelho” que a crianca inaugurara a totalidade do
corpo, por meio dessa imagem focada, fora de si. Fazendo alusdo ao poema de Pessoa, € a
relacdo entre Eros e Psiqué, o amante e a amada, o sujeito e o objeto, o resto € “falso”, o
resto — ainda — n&o existe. E vera a crianga, no metaférico reflexo especular diante e adiante
de si, um ser uno, total, todavia, no ser, um outro, o outro no outro que ndo consegue, ainda,
perceber tratar-se de si mesmo. Feito o Infante do poema de Fernando Pessoa, a crianga

busca “em sono” o objeto externo a ela, nela.

Aludindo Lacan, a mae seria o espelho metaférico da crianca e é ela que contribuira
para a visdo desse outro, do outro no outro, e para a ponte sujeito e objeto, pulsdo de ego e
pulsdo objetal. Entdo, é |a fora que a crianga se descobre. E quando a crianga se da conta de
que esse outro, espelhado na fria e plana superficie metaférico-especular do espelho, do
“‘espelho”, é ela mesma, quando ela intui que a aparéncia do “desconhecido”, externo a ela,
ja é a sua propria aparéncia, reagira com jubilo, satisfeita, diante da imago, do “ego ideal”,
todavia € nessa imagem do outro que a crianga ira se alienar, ird se encontrar com a
linguagem, linguagem essa que a precede, esta antes dela, foi construida pelo outro com leis
externas a ele para também construi-la e inseri-la no mundo. E, mesmo ainda tao nova, é
essa linguagem que lhe servira para a conformagao com esse mundo, com a realidade, e
para a relacdo com o outro, o falante, na constituigdo de sua prépria trajetoria de fala, de
utilizagado significativa da linguagem, “vencendo estrada e muro”, pelas linhas e entrelinhas
de um (outro) simbdlico e poético, rumo ao campo do imaginario, a0 campo narcisista, ao
campo da busca, do encontro e do desencontro consigo, com o outro, com o mundo. “A

crianga se alimenta tanto da palavra quanto do p&o”, afirmou Lacan.
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A crianga vai, pouco a pouco, se conhecendo, reconhecendo-se, asi mesma, pelo
reflexo e pelo eco de quem Ihe fala, de quem dela fala, de como ela é falada — pela voz da
mae, pela voz dooutro — e esteencontro, este reencontro, vai personalizando-a,
representando-a auditivamente por meio da linguagem, através de seu préprio nome
pronunciado pelo outro e pelas percepg¢des daquilo que ela conhece e reconhece, e que traz
consigo as especificidades dela e daquela pessoa outra, repetidamente encontrada e

reencontrada. O metaférico “espelho” se transforma, de fato, num espelho.

E, inda tonto do que houvera,
A cabeca, em maresia,

Ergue a mao, e encontra hera,
E vé que ele mesmo era

A Princesa que dormia.

Ao ver e sentir a coroa de hera — simbolo da persisténcia do desejo e consagragao da
fidelidade e da protecéo para aqueles que dela precisam — em sua propria cabega, o Infante
descobre que ele mesmo era a Princesa que dormia. Ele era a busca e o ser buscado, a
espera e o esperado, a conquista e o conquistado, 0 amante e o amado. E dele a protecéo
que ele mesmo necessita, no amor, em si, no outro. “Eros e Psiqué” é o iniciatico caminho do
amor pelo proprio amor. Ja dizia o poeta Drummond: “Amar se aprende amando.” E ouso

uma liberdade poética: “Amar se aprende (se) amando”.

O narcisismo, segundo Ernesto Duvidovich, em “Narcisismo, uma patologia do nosso
tempo”, aludindo a Freud, € “tdo necessario para o préprio processo de subjetivacdo do
sujeito que a falta dele — no sentido adjetivado — é tdo prejudicial quanto a sua sobra [...] é
através dele que o sujeito ganha seu primeiro desenho de um corpo, de uma superficie
capaz de engendrar um Eu, que se diga de passagem ficara, uma vez constituido, para
sempre ameagado de fragmentagcédo, de desaparecimento da unidade, isto €, de morte;

sendo necessario um constante investimento e um constante esforgo para sua manutencéo”.

O Infante, agora, tem um corpo narcisisticamente delineado, pode despertar sua
princesa adormecida, pode sair de seu sonho e encarar o mundo real — real?... O que é
real?... Depois, vem a vivéncia da castracdo, a ferida narcisica aberta do descentramento

que é o Edipo, a desilusdo, o principio da realidade, a busca de um novo algo, um novo outro
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que o complete, que Ihe desperte amor, a espera de uma nova ilusdo de completude, de um
novo Eros, de uma nova Psiqué, de um outro aprendizado poético e psicanalitico de “Eros e
Psiqué”, de um novo ESPELHO... E o cindir-se de novo para o se (re)encontrar adiante. Mas
issO sao0 outros poemas, outras buscas e esperas, outros historias e estoérias, outros ensaios.

E o siléncio.
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Titulo: O choro diante do bergo: o luto na chegada de uma crianga ndo desejada

BEM VINDO A HOLANDA!
Por Emily Perl Knisley

Frequentemente sou solicitada a descrever a experiéncia de dar a luz uma crianca
com deficiéncia. E uma tentativa de ajudar pessoas, que ndo tdm com quem compartilhar
essa experiéncia unica, a entendé-la e imaginar como € vivencia-la.

Seria como...

Ter um bebé €& como planejar uma fabulosa viagem de férias para a Italial Vocé
compra montes de guias e faz planos maravilhosos! O Coliseu. O Davi de Michelangelo. As
Gondolas em Veneza. Vocé pode até aprender algumas frases simples em italiano. E tudo
muito excitante.

Apods meses de antecipacéao, finalmente chega o grande dia! Vocé arruma suas malas
e embarca. Algumas horas depois vocé aterrissa.

O comissario de bordo chega e diz: - “BEM VINDO A HOLANDA!”

“Holanda!? Diz vocé, o que quer dizer Holanda?!? Eu escolhi a Italia! Eu devia ter
chegado a Itdlia. Toda a minha vida eu sonhei em conhecer a ltalia” Mas houve uma
mudanca de plano de véo. Eles aterrissaram na Holanda e é la que vocé deve ficar.

A coisa mais importante é que nao te levaram a um lugar horrivel, desagradavel, cheio
de pestiléncia, fome e doenca. E apenas um lugar diferente. Logo, vocé deve sair e comprar
novos guias. Deve aprender uma nova linguagem. E vocé ira encontrar todo um novo grupo

de pessoas que nunca encontrou antes.
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E apenas um lugar diferente. E mais baixo e menos ensolarado que a Italia. Mas, ap6s
alguns minutos, vocé pode respirar fundo e olhar ao redor... € comegar a notar que a
Holanda tem moinhos de vento, tulipas e até Rembrandts e Van Goghs.

Mas todos que vocé conhece estdo ocupados indo e vindo da Italia... e estdo sempre
comentando sobre o tempo maravilhoso que passaram la. E por toda a sua vida, vocé dira:
“Sim, era onde eu deveria estar. Era tudo o que eu havia planejado.” E a dor que isso causa,
nunca, nunca ird embora. Porque a perda desse sonho € extremamente significativa.

Porém... se vocé passar a sua vida toda remoendo o fato de ndo haver chegado a

[talia, nunca estara livre para apreciar as coisas belas muito especiais... sobre a Holanda.

(Trecho extraido do texto de Sandra Mary Mansueti Ribeiro. Sandra comemora o aniversario de 10
anos de seu filho Gabriel. [depoimento on line]. Disponivel em

http://www.saci.org.br/?modulo=akemi&parametro=3054. Outubro de 2002).

JUSTIFICATIVA

Mais uma vez trago um recorte de minhas experiéncias em uma das escolas
onde atuo. Sou professora da rede municipal de ensino de Sdo Paulo, trabalho em Salas de
Apoio e Acompanhamento a Inclusdo, onde atendo criangas e adolescentes com deficiéncia,
no periodo inverso em que frequentam a sala de aula regular.

A escola da qual trago este caso atende alunos do primeiro ao nono ano do
Ensino Fundamental. E muito conceituada e considerada uma referéncia na regido onde esta
inserida, no que se refere a escola publica de qualidade e no atendimento a alunos com
deficiéncia, na perspectiva de uma educagao inclusiva. Muitas maes, cujos filhos saem da
Educacédo Infantil e sdo encaminhados para outras escolas, entram com uma agao no
Ministério Publico, para conseguirem transferéncia para esta escola, alegando que somente
ela estd preparada e em condicbes de atender as demandas de seus filhos. Muitas

conseguem éxito, como € o caso desta histéria que vou contar.

DESENVOLVIMENTO
Gostaria de me atrever a fazer uma comparagao entre o caso que trago

neste trabalho e o texto referente ao tema Luto e Melancolia, uma vez que acredito ser o
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primeiro o ponto crucial deste caso. Nao vou falar muito da crianga que atendo, pois o0 meu
foco sera a sua mae.

Mateus (assim vou chama-lo), quando terminou a educacéao infantil, foi
encaminhado para uma escola estadual, e sua mae entrou com recurso via Ministério
Publico, para que ele conseguisse ser encaminhado para a escola municipal na qual eu
trabalho, alegando que esta possui acessibilidade e um trabalho em sala de apoio, como o
seu filho necessitava. Mateus possui deficiéncia intelectual e mielomeningocele, faz uso de
cadeira de rodas. O pedido de transferéncia de escola foi aceito e autorizado pelo juiz, e ele
entdo foi encaminhado, para efetuar matricula na escola que era o “sonho de sua mae”.

Mateus ingressou nesta escola no primeiro ano do Ensino Fundamental.
Hoje esta no terceiro ano. Ana — assim vou me referir a mae - conhece todas as legislagdes
que tratam de Inclusdo, e que tratam dos direitos de seu filho, seja na escola ou na
sociedade.

Matricula feita, na mesma semana eu entrei em contato com ela para
agendar uma entrevista e realizar a matricula na sala de apoio, e ela disse que estava
realmente esperando pela minha ligagdo, ja sabia quem eu era, 0 meu nome e a minha
formacéao.

Ao longo deste periodo de trés anos, a escola, que era o sonho desta méae,
passou a ser alvo de criticas e reclamagbes constantes. Para Ana, a professora de Inglés
nao sabe dar aula para o menino, a de Educacéo Fisica também nao sabe, e assim por
diante. Ha varias histérias que eu poderia citar aqui, porém, gostaria de trazer apenas duas:
a primeira € que, em um passeio cuja empresa de 6nibus nao dispunha de um transporte
adaptado, fizemos acordo com um condutor da escola, que este levaria o Mateus na van -
que é adaptada para cadeira de rodas - junto com alguns amigos, para que ele nao fosse
sozinho. A mée, ndo satisfeita, ligou na empresa de 6nibus, xingou o dono, reclamou e falou,
em nome da escola, que esta jamais contrataria seus servigos, por ndo ter énibus acessiveis
para o seu filho, que iria processar a empresa, e isto nos deu um grande problema. A
segunda foi no dia da festa junina, que, ao final da danga, Ana xingou a professora, alegando
que a danga nao contemplou todas as possibilidades de seu filho, e ela ficou envergonhada
perante a sua familia, que foi assisti-lo. Ela agrediu verbalmente a professora, usando termos
muito grosseiros, em meio a festa, que contava com a participagcado de toda a comunidade
escolar.

Apés este fato, e depois de uma conversa com o diretor e a coordenadora

da escola, ela solicitou uma conversa comigo, como é de costume, para esclarecer algumas
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duvidas. Constantemente, ela solicita uma conversa comigo para pedir orientagdes e
reclamar as formas como as professoras trabalham, e eu oriento e justifico, uma vez que
acompanho todo o trabalho desenvolvido na escola.

Neste dia, ela falou que ficou muito triste em razdo da danga nao ter
explorado as possibilidades de Mateus; que ela ficou envergonhada diante de sua familia,
que esperava muito mais dele, que todos ja a culpam pela deficiéncia do menino, e diante
desta danca ela realmente se sentiu humilhada ao ver que Mateus néo fez os movimentos
que ela esperava. Coloquei para ela o fato de que a danca foi toda adaptada para que
Mateus pudesse participar, e ela avaliou apenas o produto final (que parece ter sido ruim
somente para ela), e desconsiderou toda a organizagdo e o empenho da professora.

Nesta época, Mateus faria uma cirurgia na medula (que seria na outra
semana), e eu perguntei a ela como estava esta questdo para o menino, uma vez que ele
conversou muito comigo sobre isso, dizendo que estava com medo da cirurgia, medo de sua
mae nao ficar com ele no hospital, medo de seu pai n&o ir visita-lo, e medo de ficar longe de
mim e de seus amigos, pois ia sentir falta de todos ndés e da escola. Ana disse que nao
estava conversando com Mateus sobre a cirurgia, pois, para ela, ele ndo compreendia o que
estava acontecendo, e se surpreendeu com a minha fala sobre a conversa que eu tive com
ele.

Aproveitei este momento para mostrar (novamente) para ela os avangos de
seu filho, que ela parecia ndo estar se dando conta. Desta forma, coloquei a seguinte
questao — que é o viés deste meu trabalho — “Ana, vocé parece estar olhando somente para
a deficiéncia do seu filho, é preciso um olhar mais atento para as coisas que ele realiza, para
0 seu desenvolvimento... enfim, para ELE’.

Disse isso em razdo da mae nao haver percebido os avangos apresentados
pelo seu filho, que ja da formas para seu desenho, faz as letras do nome, pois antes fazia
apenas rabiscos dispersos pela folha. Ela olha entdo suas atividades com um olhar bastante
surpreso, enquanto eu viro as folhas, apresentando suas producgoes.

Ana parece subestimar o filho quando fala que ele n&o sabe da cirurgia, o
que demonstra o quanto esta crianga nao € ouvida dentro de sua casa. Seu medo de que a
mae nao esteja no hospital no momento da cirurgia revela o quao ausente é esta mae, no
que se refere a atengao, afeto, seguranga, companhia, entre outras tantas coisas que sao
necessarias na vida de uma crianga, para além das leis, que sao de total conhecimento da

Ana.
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“[...] o objeto amado nao existe mais, passando a exigir que
toda a libido seja retirada de suas ligagcbes com aquele
objeto. Essa exigéncia provoca uma oposigdo compreensivel
— é fato notdrio que as pessoas nunca abandonam de bom
grado uma posicao libidinal, nem mesmo, na realidade,
quando um substituto ja se lhes acena. Esta oposigao pode
ser tdo intensa, que da lugar a um desvio da realidade e a
um apego ao objeto por intermédio de uma psicose
alucinatéria carregada de desejo”’. (FREUD: 2010, p. 173-
174).

Sinto que esta mae ainda estda em uma fase que chamamos de luto, ou seja,
no momento em que o bebé nasce, ou durante o seu desenvolvimento intra ou ultra-uterino,
em que & mae é dada a noticia de que seu filho possui uma deficiéncia. E como se o filho
que foi idealizado, desejado, morresse e desse lugar a este outro filho, que nao foi
idealizado, mas que é o bebé real. Quando a mée sai do luto é que ela comega a ir a luta,
buscar tratamentos, acompanhamentos, e outros direitos de seu filho. Com Ana, percebo
que, apesar de ter ido a luta, ela ainda mantém um forte luto, que a impede de enxergar seu
filho e suas possibilidades e, no lugar disso, vé somente a deficiéncia e suas limitagdes.

Ana relata que sua familia a culpabiliza pela deficiéncia do filho, uma vez
que a Mielomeningocele € o resultado da falta de acido folico, que deve ser preenchida por
vitaminas tomadas ao longo da gestagédo. Ana afirma ter tomado estas vitaminas, ter feito
pré-natal conforme orientagdo, porém angustia-se com as cobrancas de seus familiares e
mostra-se exigente com Mateus, especialmente quando ele faz algo que toda a familia vai
presenciar (como uma apresentagao, por exemplo). Parece “expressar-se sob forma de auto-
recriminagdo, no sentido de que a propria pessoa enlutada é culpada pela perda do objeto
amado, isto é, que ela desejou” (FREUD: 2010, p. 183). Inconscientemente, ela busca langar
esta culpa, que lhe foi atribuida, a alguém que, de alguma forma, tem a responsabilidade
sobre Mateus, no momento em que ele esta na escola. Fico surpresa com o fato de ela
nunca ter me responsabilizado por algo; pelo contrario, parece que sou a Unica pessoa em
quem ela, de fato, e até o momento, deposita certa confianga, enquanto intermediaria, que
faz o elo entre a deficiéncia e o seu filho.

Em conversa com o diretor da escola, solicitei que esta méae, assim como as

outras, tivesse acesso restrito pelas dependéncias da unidade, entrando somente nos
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momentos em que sua presenga € solicitada ou com agendamento prévio. Ela precisa desta
organizagao.

Ana, talvez, ainda ndo se deu conta de que, em todas as ocasides em que
opbe-se a escola, em que reclama na Diretoria de Ensino sobre o trabalho dos professores
de seu filho, ela € encaminhada a mim, para que eu faga as orientagées devidas e resolva a
situacdo junto a ela. Ao final de todas as suas brigas e reclamagdes, ela € encaminhada para
a professora que atende seu filho na sala de apoio, e que tem um olhar para ele que vai além
das suas limitacdes, da sua deficiéncia. E ela sempre vem; mesmo quando eu nao solicito,
Ana me cobra esta conversa com ela. Parece que o trabalho com Mateus gera menos
demanda do que o trabalho com a sua méae.

Comego a pensar o quanto Ana tem sido invasiva na vida de seu filho:
tentando acertar, muitas vezes ela erra, pois vejo que Mateus sente-se pressionado, nao
visto, uma vez que a ele é dado somente o titulo de “filho deficiente”, especialmente quando
€ comparado ao seu irmao mais novo, que nao possui nenhuma deficiéncia. A escola parece
ser o unico espago onde Mateus, de fato, tenha um lugar. E este lugar é invadido pela mae,
por isso fago uso da metafora quando afirmo que “a mae o invade”.

Vejo Ana em situagdo de busca constante, busca que visa preencher uma
falta — que nem ela mesma sabe o que € — falta do filho ideal que ela n&o teve, como se,
fazendo uso da lei, ele pudesse voltar. Entendo as angustias desta mae; mas me angustia o
fato de ela sempre anular o menino, dando lugar somente a sua deficiéncia. A cada dia
percebo que ela ndo vé o filho e seus progressos, vé apenas a deficiéncia e as leis. Isto
talvez se deva ao fato de um luto néo feito. E importante que ela saiba que afeto ndo tem
nada a ver com legislagao, e é preciso que ela tenha os dois. Associo isto ao luto porque, “no
luto, € o mundo que se torna pobre e vazio” (FREUD: 2010, p.175-176). Isto me faz perceber
0 quanto que, para Ana, o mundo deixa de ter sentido quando nele ndo ha uma intervengao
juridica, envolvendo leis, que fazem parte do seu conteudo de conversagao a todo instante
que inicia dialogo.

Sei que ainda temos muito a caminhar para construir uma escola e
sociedade que sejam, de fato, inclusivas e acessiveis. Porém a caminhada é lenta, o
processo concretiza-se em longo prazo, e Ana ndo pode desconsiderar este processo,
avaliando somente o produto final, ou seja, 0 que esta acessivel aos seus olhos, pois 0s
bastidores, ah, os bastidores de uma escola nenhuma mae vé. Eu vejo. E é de extrema
dedicagdo. A cada instante, uma nova ideia, um novo projeto, a certeza de que cada aluno é

unico, e € isto que faz com que esta escola seja, de fato, para todos.
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Ana adentra a escola a qualquer momento. Mateus utiliza sonda, e o fato de
nao confiar na pessoa que tem a responsabilidade pelo processo faz com que esta mae va a
escola todos os dias; e € neste momento que entra nas salas, assiste as aulas, critica os
professores, fazendo recortes de um trabalho que ndo se da em um unico dia. Tudo o que
Ana consegue parece ser enderegcado a uma pessoa que nao existe — filho imaginario - fruto
de sua fantasia. Toda a demanda que gera é para algo que ndo vé (Mateus). Lidar com a
prépria culpa, para Ana, é lancar fora dela tudo de ruim que ha nesta crianca, atribuindo as
leis a possibilidade de superacao de suas limitagdes. Com isso, Ana busca o filho idealizado,
aquele que nao existe.

A deficiéncia de Mateus parece dar um lugar para a mae, ao mesmo tempo
em que anula o menino como sujeito. E interessante ver como Ana ndo consegue enxergar
suas produgdes e seus avangos, 0 que demonstra o quanto estd amarrada nas questdes da
deficiéncia, de um luto n&o feito, ndo concluido, ndo superado. Ana parece nao ter se dado
conta que esta crianga, que veio no lugar de seu filho idealizado, tem sentimentos, tem
potencialidades e possibilidades, € um sujeito de desejos, € uma crianga. Acredito que,
somente quando perceber os progressos de Mateus, sera possivel percebé-lo enquanto
sujeito. S6 assim a sua familia também podera dar um lugar a ele, que esta sufocado nesta
nao relagao.

Embora meu trabalho seja com Mateus, penso que € importante esta escuta
da mae, que somente com ajuda vai poder superar este processo de luto, e dar um lugar real
para este menino. Orientei-a procurar um especialista, fazer uma analise, e ela disse
recentemente que o fez, seguindo a minha sugestado (disse a ela que esta muito ansiosa, e
esta ansiedade esta refletindo em Mateus, isso parece nao estar fazendo-lhe muito bem).

Na clinica, sei que na maior parte das vezes, nao conseguimos enxergar 0s
casos pelos dois lados da histéria; penso que sou privilegiada em relagdo a isto, neste
trabalho que realizo nas escolas. Com isso, vou adquirindo experiéncias, e vou leva-las para
a clinica. Trazer esta historia somente pelo viés da mae, também fez com que, de certa
forma, eu anulasse o menino, o que deixou claro que ha uma separagdo muito grande entre
ele e a sua mée, e como esta fica enorme, a ponto de tomar um lugar que € do seu filho, e
nao dela.

Trabalhar com a mé&e neste processo, ajuda-la a sustentar este peso
referente ao luto e gradualmente supera-lo, possibilitara, em um futuro muito préoximo, que

Mateus tenha um lugar diante de sua familia, e consequentemente em sua casa, na
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comunidade em que esta inserido, na sociedade em geral, sem que, para ele existir, tenha
que haver a intervencgao juridica.
Dar um lugar para Mateus € constitui-lo enquanto sujeito, processo pelo

qual ele parece ainda nao ter passado.
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Ciclo IV
Aluno: Amilton Pereira Aires Filho

Titulo: A escuta do delirio
Preambulo

A ideia para este texto surgiu de minha experiéncia durante o ano de 2013 no atendimento a
pacientes internados na Casa de Saude Sao Jodo de Deus. Desde o inicio da formacéao
venho trabalhando o tema da palavra, do siléncio, e dos atos verbais como sintoma. Quando
me deparei com a narrativa de alucinagdes e de delirios, percebi que algo na minha escuta
precisava ser mais bem trabalhado. A tentacgdo inicial de desprezar os delirios foi grande,
pois 0 que parece nao fazer sentido a uma escuta neurdtica dificulta sua compreensao,
podendo levar o analista a desprezar material de suma importancia no processo. Entretanto,
me dando conta de que os delirios, mesmo que repetidos sempre traziam novos elementos a
cada narrativa, passei a desconfiar de que, caso nao dedicasse tempo e paciéncia, colocaria
em risco a possibilidade de se construir algo com o paciente a partir do delirio, criando assim

a possibilidade de um projeto terapéutico.

Afinal, o que se poderia escutar no delirio de um “louco”?

Introducao

Prefiro comecar a introdugdo da forma mais basica: A definicdo da palavra delirio. Como nao
ha mencgdes ao verbete nos dicionarios de psicanalise que venho utilizando (Laplanche e
Roudinesco), busquei definicdes nos dicionarios de lingua portuguesa, das quais extrai uma
definigdo mais técnica, do dicionario Houaiss (vide abaixo). Fato é que esta definicdo ndo me

oferece uma boa possibilidade de escuta, ja que ja define o delirio como uma consequéncia
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de conclusdes erradas por parte do delirante, restando ao analista “a prova de que esta

errado”.

Definicdes no dicionario Houaiss:

1 psicop convicgdo erronea baseada em falsas conclusées tiradas dos dados da realidade exterior, mantida por
uma pessoa, ainda que a maioria dos membros do seu grupo pense o contrario e possa provar que esta certa
[O delirio se distingue da alucinagéo por ser independente das impressdes sensoriais e por apresentar ideias
supervalorizadas, rigidamente ligadas a crenga delirante.]

2 psig problema mental organico reversivel, cujos sintomas s&o: decréscimo da vigilancia, desorientagéo

espago temporal, confusao, ilusao, interpretagdo delirante da realidade, alucinagdes visuais, auditivas, tateis
etc.

O que me parece mais util é langar mao da definicao oferecida pelo dicionario Michaelis, que
descreve o delirio como um “excesso de paixdo ou sofrimento”, o que verdadeiramente

corrobora o que venho aprendendo com a escuta de alguns pacientes.

Penso o delirio como uma das possiveis formagdes de compromisso pelo sujeito, e mais que
isso, como um sintoma que nao é exclusivo da psicose. O delirio esta presente no universo
de neurdticos, psicoticos e perversos, apresentando-se como formacgdo inconsciente
sintomatica seja para oferecer uma experiéncia de satisfacdo ou uma defesa contra o desejo.
Sendo assim, se ha material inconsciente ha conteudo latente, e sua escuta pode dar ao
psicanalista informacao preciosa sobre o paciente. A escuta neurética de um delirio psicoético
pode ser trabalhosa, e até cansativa, mas é necessaria. Em alguns casos, é o unico material
que o paciente pode oferecer para uma condugdo terapéutica ou analitica. A ideia deste
trabalho é, a partir de recortes de sessdes com um determinado paciente, demonstrar fatores
diferenciais na escuta que corroboram conceitos fundamentais na diagnose de pacientes
psicéticos, baseado numa breve introducdo tedrica sobre o conceito do mecanismo

especifico da psicose: A foraclusao.

Foraclusao

Embora Freud tenha desde cedo identificado que a psicose tinha em sua origem um
mecanismo especifico, e tenha sustentado essa hipotese durante toda sua obra, uma
sucessao de termos foi utilizada, e nenhum termo especifico foi proposto por ele. Ja em
“‘Neuropsicoses de defesa” (1894), encontramos: “O eu rompe com a representagao

incompativel, esta, porém, fica inseparavelmente ligada a um fragmento da realidade, de
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modo que, a medida que o eu obtém esse resultado, também ele se desliga, total e
parcialmente, da realidade. Em meu ver, este ultimo evento é a condicdo sob a qual
representacdes do sujeito recebam as alucinagdes...”. E Jacques Lacan quem invoca a
utilizagdo que Freud fez por algumas vezes do termo “Verwerfung” como equivalente ao
termo “foraclusdo”, emprestado por ele do vocabulario juridico. A escolha do termo nao veio
sendo depois de exaustivo estudo e elaboracido a partir da analise de Lacan de textos do
proprio, ja que a falta de um termo que descrevesse de forma mais exata do que se trata o
mecanismo especifico da psicose ainda criava dificuldades de diferenciacdo de termos como
recalque, rejeicdo, recusa ou negacgao. Apoiado no texto do “Homem dos Lobos”, onde o
substantivo “Verwerfung” e o verbo “verwerfen” aparecem diversas vezes, € que Lacan
propde pela primeira vez, em 1954, o uso do termo foraclusdo. Neste texto de 1918, Freud
explica que a génese do reconhecimento e do desconhecimento da castragdo em seu
paciente passava por uma atitude de rejeicdo (Verwerfung) que consistia em s6 ver a
sexualidade por um prisma infantil. Neste texto Freud mostra como elementos percebidos
quando da cena primitiva sé receberdo “a posteriori” o seu sentido e sua interpretacdo. No
momento da primeira experiéncia traumatica — com um ano € meio — o sujeito era incapaz de
elaborar, sob a forma de uma teoria de castragao, esse dado bruto que seria a auséncia de
pénis na mae. Para ilustrar essa colocacéo, ele evoca uma alucinagdo que seu paciente
tivera na infancia: este vira seu dedo minimo cortado por um canivete, apercebendo-se em
seguida da auséncia de ferimento. A propédsito da “rejeicdo de uma realidade apesentada
como inexistente”, Freud sublinhou que isso ndo era recalcamento, pois um recalque € algo

diferente de uma rejeicao.

Dois anos depois, Lacan retoma a distingdo Freudiana entre neurose e psicose, para lhe
aplicar a terminologia segundo a qual, na psicose, a realidade nunca é realmente
escotomizada. Apdés comentar a paranoia de Schreber e criar o conceito de Nome-do-pai,
Lacan propoe traduzir o termo Verwerfung por Foraclusdo. Entendia-se por fim o mecanismo
especifico da psicose, que consiste na rejeicdo primordial de um significante fundamental
para fora de um universo simbdlico do sujeito. Distingue-se do mecanismo do recalque, pois
neste o significante foracluido ou o significante que os representam nao pertencem ao
inconsciente do sujeito, mas retornam (no real) por ocasido de uma alucinagdo ou de um

delirio, que invadem a fala e a percepc¢ao do sujeito.
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Nome-do-Pai

O termo foi criado por Jacques Lacan em 1953, em um comentario do caso do Homem dos
Ratos, e conceituado em 1956, para designar o significante da fungédo paterna. Apoiado no
livro “As estruturas de parentesco” de Claude Levi-Strauss, Lacan demonstra que o Edipo
freudiano poderia ser pensado como uma passagem da natureza para a cultura. Nesta
perspectiva, o pai exerce uma fungdo essencialmente simbdlica: Nomeia, da seu nome e
através deste ato encarna a lei. Por conseguinte, se a sociedade humana é dominada pelo
primado da linguagem, isso quer dizer que a fungdo paterna n&do é outra coisa sendo o

exercicio de uma nomeacao que permite a crianga adquirir sua identidade.

Em 1956, em seu seminario sobre psicoses e seu comentario sobre o caso Schreber, Lacan
conceitua a fungdo paterna em si, grafando-a como Nome-do-Pai, associando-0 ao conceito
de foraclusédo. Evocando a natureza da relagéo de Schreber com o pai, Lacan fez da psicose
do filho uma “foraclusédo do nome-do-pai”, estendendo mais tarde esse prototipo a propria
estrutura da psicose. Mediante esta interpretacédo, Lacan foi o primeiro a teorizar o vinculo
existente entre um sistema educacional de um pai e o delirio de um filho. Nessa perspectiva,
e no ambito da teoria lacaniana do significante, a transicdo edipiana para a cultura efetua-se
da seguinte maneira: sendo a encarnagao do significante, por chamar o filho por seu nome, o
pai intervém junto a este como “privador” da mae, dando origem ao ideal de eu na crianga.
No caso da psicose, a estruturagdo ndo se da, sendo entdo foracluido o significante do
Nome-do-pai, que retorna no real sob a forma de um delirio (No caso Schreber contra Deus,

encarnacgao de todas as imagens malditas da paternidade).

O Paciente “Alemao”

Alemao é um paciente com diagndstico psiquiatrico de esquizofrenia, e encontra-se internado
em instituicdo psiquiatrica desde fevereiro de 2013, tendo histérico de internagdes anteriores.
Escolho chama-lo de alemé&o, pois este paciente, em alguns de seus delirios, opta por falar o
portugués com simulado sotaque alem&o, sem, porém oferecer qualquer associagdo a
respeito (vale ressaltar que ele tem sobrenome alem&o). E um homem de 37 anos, filho
unico de uma méae que se tornou alcodlatra apds ser abandonada pelo marido (pai de
Alemao) por volta de seus 8 anos de idade. O paciente relata que teve uma infancia dura,

assumindo os cuidados da casa e da mae desde cedo, tendo seu pai se tornado ausente
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desde sua partida. Embora sua mae tenha se encarregado sempre de prover a casa através
de seu trabalho como faxineira, era uma presenga bastante perturbadora, que jamais voltava
do trabalho para casa soébria, pois tinha o habito de embriagar-se nos bares do bairro e s6
voltar para sua casa em estado deploravel, apenas para dormir. Alemé&o sofria constante
violéncia doméstica, até que tornou-se suficientemente grande para passar a conter a mae

com violéncia. Cuidou de sua mée até sua morte, por atropelamento.

O paciente desde os primeiros contatos relatava diversos “eventos”, e se queixava do
desprezo do corpo clinico pelos seus relatos, e que néo era possivel dialogar com a equipe,
pois ndo acreditavam em nada do que dizia. Neste ponto se referia ao fato de que a cada
relato de delirio se expunha a aumentos de doses medicamentosas que, se por um lado

reduziam os delirios, por outro tiravam dele sua pouca possibilidade de elaboragao.

Seus delirios sempre envolveram comunicagdo com instancias superiores de outros
planetas, através de métodos “avancados”, que ndo poderiam ser entendidos por mim, ja que
eu mesmo nao estava preparado para entendé-los, segundo ele. Outra questdo marcante em
seus relatos era sobre sua capacidade de “metamorfose”, em que poderia adquirir o aspecto
sexual que desejasse. O paciente jamais se declarou homo ou heterossexual, refutando a
idéia de uma necessidade de escolha — afinal de contas, quem pode ser “dois”, ndo precisa

escolher.

Escolho aqui trés relatos especificos, feitos apds certo tempo de tratamento, em que o
paciente encontrava-se em condi¢cdes bastante melhores em relacdo ao estado em que se
encontrava em inicio de tratamento, e confiante na escuta de seus relatos, ja ndo temia néo
ser acreditado. Nas palavras do proprio paciente, “o fato de ser delirio ndo significa que nao

haja realidade”, e “quando fujo da realidade, fujo grandao”.

1 - O encontro com “Sabrina”:

Alemao me relata em tom de confidéncia que desde pequeno cresceu acompanhado de uma
voz de uma menina a qual nunca chegou a conhecer, mas que cresceu junto com ele, se
separando a certo ponto de suas vidas. Eram como grandes companheiros, fadados a uma
inevitavel unido no futuro. Ao mesmo tempo em que ele e sua voz amadureciam, 0 mesmo

se passou com a menina. Apés um longo periodo sem se comunicar com ela, em um dia
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alemao esta passando por uma “banca”, que praticamente o “chama” para observar uma
revista especifica entre tantas outras: Uma revista com uma mulher linda na capa, na qual
ele imediatamente reconheceu a menina com quem cresceu. A menina era entdo “Sabrina
Parlatore”, uma conhecida modelo e ex-VJ da MTV. Desde esse reencontro Alemao esta
tomado por uma grande duvida: “Deve ou nao procurar Sabrina quando sair do hospital, e
declarar a ela todo sentimento que guardou por todo esse tempo”? Junto a esta pergunta, me
questiona se acho que o que ele relata € uma loucura. Interessante observar que este
paciente sempre busca, a cada relato delirante, uma confirmacdo de que aquilo néo seja

“‘uma loucura”, me oferecendo assim um estatuto de suposto saber.

Como resposta, digo a ele que penso ser improvavel que essa menina seja Sabrina, e que se
ele insistisse em procura-la quando saisse do hospital, colocaria em risco sua proépria
integridade, pela ameaca que ela poderia sentir na sua presencga. Entretanto, digo a ele que
acredito que haja sim uma “Sabrina”, e que ele deveria procura-la dentro de si, saber quem
ou o0 que ela representa, sendo ou nao parte integrante dele, e que poderiamos usar o tempo
necessario para isso. A partir desta discussado poderiamos elaborar uma Sabrina possivel,
para ai sim podermos prepara-lo para este “encontro”. Neste delirio acredito que se exprima
nele um grande conflito em ser apenas um menino — uma manifestagcéo de seu desejo de ser
absoluto, independente, representado pelo poder de ter dois sexos, e viver em harmonia com

eles.

Acredito que neste recorte possa afirmar que pude refletir sobre o papel da escuta e do
analista — desprezar o que escuto ja estava fora de questado, e ficaram entdo as opgdes de
“delirar” junto com o paciente, ou fantasiar junto com seu delirio. Parece-me que a partir de
minhas proprias fantasias posso oferecer ao paciente possibilidades de construgcdo, que

possam remontar uma histéria onde se ofereca uma saida possivel.

2 - A metamorfose

Em varias ocasidbes alemdo me conta sobre seu conhecimento profundo na arte da
metamorfose, e me relata uma experiéncia de sucesso, onde corrobora sua teoria de que
pode se transformar em mulher se quiser. Alemao me conta que num dado dia, coloca-se em
frente a um espelho, e apds um forte exercicio mental de transformagao, comeca a ver suas

pupilas e pelos mudarem de cor, e tornarem-se vermelhas. Quando atinge este ponto da
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experiéncia, que da a ele a certeza de que sabe e pode transformar-se da forma que quiser,
convence-se de que pode se transformar em uma mulher, mas decide nao terminar a
experiéncia, ja que o saber da possibilidade elimina a necessidade da experiéncia completa
em si. Curiosamente esta experiéncia aconteceu aos 24 anos, segundo o préprio Alemao, “a

idade do viadinho”.

Aqui se apresenta novamente a necessidade de Alemao em manter-se na posicao de poder
de ser absoluto, de langar mao de instrumentos que o garantam como homem e mulher.
Chama-me atengdo a cor vermelha em que suas pupilas se transformaram, numa
associagdo com o erético. Embora tenhamos, em diferentes ocasides, discutido as
possibilidades de metamorfose humana, jamais discordei dele de forma absoluta — ao invés
de buscar o caminho da certeza, tentei fazé-lo pensar na possibilidade de que o resultado da
tal experiéncia ndo necessariamente pudesse ser a transformagao sexual. Entretanto, aqui
trabalho num campo de certeza absoluto do paciente, e percebo serem minimas as chances

de que considere ao menos a duvida com relagao a sua condigdo metamorfica.

3- O encontro com o Deus Aton (*)

(*)Ha mais de trés mil anos, todas as divindades egipcias foram substituidas por um deus unico, Aton, o disco
solar irradiante, simbolo da vida, do amor, da verdade, arruinando o clero todo-poderoso de Tebas (Revista

Histéria Viva).

No relato da experiéncia que julga a mais importante de sua vida, conta que numa certa noite
teve dentro de sua casa um encontro com o Deus Aton, onde discutiram questdes de ordem
existencial e filoséfica. Relata que o Deus Aton é o receptor e o emissor de toda a energia.

Ao final da discusséo, o Deus Aton deixa para ele uma mensagem escrita nos céus:

- Vocé é dois?

Ele relata que embora pareca, a base desta experiéncia ndo era alucinatéria, pois ele tinha
certeza de que todos os que estavam no bairro e olharam para o céu puderam ler a

mensagem. Entretanto, ele achou melhor ndo sair interrogando a todos se tinham visto, para

nao parecer “louco”.
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Duas semanas depois, quando voltamos a falar do mesmo delirio, pergunto a ele se o que
estava escrito no céu era realmente uma pergunta (embora n&o tenha dito ao paciente, eu
estava intrigado com o fato de um Deus perguntar ao invés de afirmar), e ele de pronto me
responde: “Nao, estava simplesmente escrito o algarismo “2”. Eu sei que era uma pergunta

por que veio acompanhado de uma voz interna, num tom de interrogagao”.

Neste relato, Alem&o se coloca em posigao privilegiada de acesso ao Deus ainda mais
superior que os outros deuses, com poder suficiente para invoca-lo e ainda discutirem temas.
Parece-me particularmente intrigante o fato de que este mesmo Deus tdo absoluto oferece
uma pergunta, e ndo uma resposta no final da experiéncia, o que me da vazado a pensar
numa hipotese diagnostica menos radical para alemao, justamente por introduzir a duvida em
seu universo. O relato também manifesta a premente necessidade de Alemdo em sempre
constituir-se como um ser dual, que encontra em si mesmo os elementos necessarios para o
exercicio de uma sexualidade “livre” de escolhas. E bastante tentador associar os relatos de
Alemao aos relatos de Schreber, mas no caso dele ndo encontro elementos distintivos que
associem seu caso a paranoia. Além disto, diferente de Schreber, o poder Manifestado em
seu delirio ndo é de Deus, e sim dele mesmo. Deus aqui duvida e implanta a divisdo

subjetiva:2.

Conclusio

Termino meu relato tentando responder de alguma forma o que me perguntei na introdugao
deste trabalho. O delirio apresenta de forma extrema a impossibilidade apresentada pela
cena edipica na vida do paciente, e 0 que se pode escutar do delirio de um paciente
psicético, € a parte de sua histéria que nao se viabilizou, que ndo pode nem mesmo ficar
contida dentro de seu aparelho psiquico, mas que volta de forma impiedosa, insistente, que
precisa ser cuidadosamente remontada. Entretanto, para escuta-lo o analista precisa
dedicar-se de forma absoluta a cena, abandonar seus julgamentos neuréticos e sua logica
temporal, e experimentar as reagdes que as cenas propostas pelo delirio do outro provocam
em si mesmo, para quem sabe, a partir de seus préprios sentimentos, fantasiar como seria a
vivéncia de seu proprio paciente nas narrativas apresentadas. Se o analista tem a
capacidade de analisar e simbolizar o que sente, pode talvez, aos poucos expandir uma
trama extremamente condensada, abrindo “buracos” em que se podem depositar outras

possibilidades de refugio ao sujeito. Diferente da clinica da neurose, o analista ndo pode
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sentar-se esperar que o paciente possa interpretar e desarticular seus delirios, e buscar
resignificagdes que possam aplacar suas certezas. Trabalhamos aqui em campo cheio de
certezas e arido de elaboragdes e cabe ao analista, pacientemente, quando expande a citada
trama, ajudar o paciente a preencher os “buracos” emergentes que, talvez pequenos sob um
ponto de vista neurdtico, possam ter papel fundamental na condugao terapéutica do paciente
psicético. Nao trabalho com a hipétese de que possam se fazer cessar os delirios, mas creio
que se inserem elementos que possam fazé-los menos angustiantes para o paciente, e
consequentemente que permitam que este encontre alguma possibilidade de viver fora do

delirio.

Quanto ao paciente, encontro elementos que se por um lado confirmam seu diagndstico de
esquizofrenia, por outro abrem espaco para uma boa dose de elaboragdo, me levando a
duvidar de sua loucura, e possibilitando descolar do diagnodstico e simplesmente escuta-lo, e
seguir com sua analise como deveria ser com qualquer de meus pacientes, independente de

sua estrutura psiquica.
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"O viajante volta ja...
"Wéo é verdade.A viagem ndo acaba nunca. SO os viajantes acabam. E mesmo estes podem prolongar-se em

memoria, em lembranca, em narrativa. Quando o viajante se sentou na areia da praia e disse: "Ndo ha mais que
ver”, sabia que néo era assim. O fim duma viagem é apenas o comego doutra. E preciso ver o que ndo foi visto,
ver outra vez o que se viu ja, ver na Primavera o que se vira no Verdo, ver de dia o que se viu de noite, com sol
onde primeiramente a chuva caia, ver a seara verde, o fruto maduro, a pedra que mudou de lugar, a sombra
que aqui ndo estava. E preciso voltar aos passos que foram dados, para os repetir, e para tragar caminhos
novos ao lado deles. E preciso recomegar a viagem. Sempre. O viajante volta ja."

José Saramago

Segundo Lacan, a diferenga elementar entre 0 amor e 0 gozo € que o amor poderia ser
escrito e 0 gozo seria aquilo que escaparia a qualquer possibilidade de inscrigdo. Assim, o
inconsciente estruturado como uma linguagem habita o setting analitico imantando

informacgdes obscurecidas de ambos, analista e analisado.
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Isso € analise. Uma demanda de amor que passa pela porta intencionada em palavras,

gestos e sofrimentos.

Tropego, desfalecimento, rachadura. Numa frase pronunciada, escrita, alguma coisa se
despedaca, soa falso, ndo soa. O sintoma, a repeticédo, a janela, o trabalho. Nao trabalhamos
com o sintoma o observamos, ndo mechemos com ele, nem o tocamos, nos guiamos por ele,

com ele.

Nosso lugar de analista impde regras claras talhadas na teoria e na analise pessoal. Nao
sejamos tolos de imaginar que os infernos podem ser conhecidos através das paginas dos
livros. Para estar apto a se sentar neste lugar ha de ter se feito e desfeito muitas vezes,
tantas quantas necessario para desaprender de caminhar como todos e passar a caminhar

em seus proprios caminhos.

Desconstruir para conhecer. Nao sabemos o que esperar nesse lugar. Esperar a cura &
romper com a escuta que ndo se encanta com o enredo, mas que flutua no setting e assim
funda as representagdes do inconsciente dos integrantes dessa dialética tdo profunda e
alucinante. Livramo-nos do sentido de absurdo para dar voz a associagao livre de individuos

mudos, presos a suas constru¢cdes mais arcaicas.

O método psicanalitico ou antimétodo, como muitos consideram, etnologicamente combina
os sentidos de caminho (odos) e de objetivo para além de ( metd) e se compde da
transferéncia para o analista e da associacao livre para o paciente. A associacao livre se
reveste daqueles pensamentos involuntarios quase sempre sentidos como perturbadores e

por isso comumente postos de lado, que costumam cruzar a trama da exposi¢ao intencional.

Nos relatos observados no consultério, as lacunas de memoéria do paciente, seus
esquecimentos de acontecimentos reais, a atemporalidade dos fatos ou o rompimento de
conexdes causais, instaura o incompreensivel de que nos servimos, ou seja , O
recalcamento, o desprazer. As for¢as psiquicas que dao origem a esse recalcamento estao

segundo Freud, na resisténcia que se opde a restauragao das lembrancgas.
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E sabido que quanto maior a resisténcia, mais difusa é a distor¢gdo. O valor das idéias
involuntarias para a técnica terapéutica reside na relacdo destas com o material psiquico
recalcado. Quando se dispde de um procedimento que permite avangar das associagoes até
o recalcado, das distor¢cdes até o distorcido, pode-se também tornar acessivel a consciéncia

0 que era antes inconsciente na vida psiquica.

O desejo calcado repetidas vezes, € banido para o inconsciente e fleta com a luz da
denuncia por sorte de pequenos portais. Os atos falhos, os lapsos de meméria, os sonhos,
os tiques, nos convidam a espiar dentro da mascara cotidiana. Assim sendo, Freud nos
conduz ao corpo da interpretacdo que é se deixar invadir dos sentimentos contidos nas falas

do paciente e revela-los.

Para tanto, a pessoa do analista deve ficar do lado de fora da arena clinica. Precisamos estar
“livres” de nosso cotidiano, de nossa historia para tentar encontrar o que a historia do outro

quer nos dizer.

A natureza do método psicanalitico para Freud, envolvia indicagbes e contra-indicagoes,
tanto em relagédo as pessoas a serem tratadas quanto com respeito ao quadro patoldgico.
Para ele, os mais favoraveis para psicanalise eram os casos cronicos de psiconeuroses com
poucos sintomas violentos ou perigosos, ou seja, toda espécie de neurose obsessiva,
pensamento e acdes obsessivos, os casos de histeria, fobias, todas as expressdes
somaticas da histeria, desde que a pronta eliminagdo dos sintomas nao fosse a tarefa

primordial do médico.

Quanto ao paragrafo anterior hoje ha controvérsias. O campo de aplicagdo da psicanalise
abarcou as psicoses, antes restrita a psiquiatria somente, e encontrou formatos possiveis
para que doencas tao dificeis fossem atenuadas. Pacientes psicéticos internados sao vitimas
confessas do carcere e degradagdo que a sociedade/familia lhe impde e dos pilares de

qualquer instituicdo que lhes recebe: genocidio e etnocidio.

Na maioria das vezes, os conceitos de genocidio e etnocidio sido interpretados como
sinbnimos, ou seja, uma limpeza étnica, mas sao realmente distintos.: “genocidio” vem do
grego “génos” (familia, tribo ou raga) e do latim “caedere” (matar), a extingdo total ou

tentativa de destruicdo de uma raga ou etnia por meio da eliminagdo de seus elementos e no
53



caso do paciente psicético a morte desse sujeito. Etnocidio ndo € a destruigdo total de um
povo, mas sim, de sua cultura, de suas raizes e histéria, sendo no mencionado a morte do

espirito desse sujeito.

Se livrando de tal limitagdo, a psicanalise possibilitou um lugar para que todos os individuos
fossem ouvidos e nos psicoticos se dispés a testemunhar a vida destes , sabendo que nao

ha uma demanda enderecada ao outro neste caso.

Acompanhar o paciente no enfrentamento de sua prépria parandia pode ser uma atenuante
num dos percursos mais dificeis da existéncia humana, a doenga desagregante, a dialética

com o fantasma.

Para Freud, a fantasia ou fantasma ndo € um produto qualquer do inconsciente, mas uma
resposta a um enigma fornecido pela existéncia de fungdes contraditérias: fungdo da méae,
funcdo do pai, funcdo da relagdo. Assim, o "fantasma" é historico e, a0 mesmo tempo,
ilusoério, sendo histoérico porque fala de uma fantasia universal- simbdlica e ilusério porque
aparece como subjetiva- imaginaria. Aqui a fungédo imaginaria cumpre um destino ilusério ou
encobridor do "fantasma" e a fungédo simbdlica, por sua vez, cumpre um destino ilustrador,
desvelador da fantasia onde as imagens das fantasias originais nos impedem de ver os
referentes aos quais o dilema remete: dilema da identificagdo, dilema da libido e dilema do

modelo.

Outro aspecto da relagao analista/ analisado é a transferéncia de que se vale o analista para
acompanhar a associagao livre, ou seja, o lugar em que o analista é colocado pelo paciente.
A transferéncia, segundo Freud, pode emergir como um exigéncia intensa de amor, de
atencdo, de reconhecimento ou desejo se ser recebido como filho(a) predileto(a), de ser alvo
de uma estreita amizade (necessidade libidinal sublimada) dentre outros. . Quanto mais rude
ou menos sublimados sdo os impulsos transferidos, mais préximos estaremos de uma
expressao nao elaborada do conflito original, vinculado aos objetos primarios, € normalmente

impossiveis de serem satisfatoriamente resolvidos.
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Para muitos a transferéncia se faz na relagdo desde o inicio, num dialogo de inconsciente
para inconsciente onde identificacdes sao feitas de uma maneira positiva ou ndo. Para Lacan
(1964) a transferéncia € aquilo que manifesta, na experiéncia, a atualizagdo da realidade do
inconsciente no que ela é sexualidade, assim como para Freud (1912) a transferéncia é

aquilo que, em uma analise, torna presentes os impulsos recalcados no inconsciente.

“ndo se discute que controlar os fenbmenos da transferéncia representa para o
psicanalista as maiores dificuldades; mas ndo se deve esquecer que precisamente eles nos prestam o
inestimavel servigo de tornar imediatos e manifestos os impulsos eréticos ocultos e esquecidos do paciente.

pois, quando tudo esta dito e feito, é impossivel destruir alguém ‘in absentia’ ou ‘in effigie” (freud, 1912).

O manejo da transferéncia consiste, num primeiro momento, na permissdo dada ao

paciente de atuar exclusivamente na transferéncia.

“Tornamos a compulsdo inécua, e na verdade Uutil, concedendo-lhe o direito de afirmar-
se num campo definido. Admitimo-la a transferéncia como a um playground no qual lhe é permitido expandir se em
liberdade quase completa e no qual se espera que nos apresente tudo no tocante a pulsées patogénicas, que se acha
oculto na mente do paciente. Contanto que o paciente apresente complacéncia bastante para respeitar as condigbes
necessarias da andlise, alcangamos normalmente sucesso em fornecer a todos os sintomas da moléstia um novo
significado transferencial e em substituir sua neurose comum por uma neurose de transferéncia, da qual pode ser curado
pelo trabalho terapéutico”. (Freud, 1914/1980, p. 201)

Assim, a estratégia tracada por Freud é bem definida: o tratamento deve proporcionar os
meios que facilitem a transferéncia dos conteudos patogénicos da neurose para os limites
definidos pelo enquadre analitico, no qual o analista posiciona-se de modo a facilitar esses
conteudos que se deslocam sobre sua figura. Isso faz da cena analitica um palco

diferenciado de manifestag¢des dos conflitos intrapsiquicos do paciente.

Logo, Freud nos da as diretrizes para que a clinica psicanalitica seja sempre repensada e
reinventada para acompanhar as trajetérias sinuosas do desejo. Neste ponto, as diretrizes
freudianas conduzem Lacan a ressaltar que, na analise, o desejo do sujeito sé surge e é

recriado através do desejo do analista e do desejo pelo analista.
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Em sintese, como Saramago, me sinto uma viajante convidada a varios destinos, num
percurso que nunca termina somente eu e meus acompanhados decidimos quando a
parceria acaba para mim, ndo para eles,”... € preciso ver o que nao foi visto, ver outra vez o
que se viu ja, ver na Primavera o que se vira no Verao, ver de dia o que se viu de noite, com

sol onde primeiramente a chuva caia,...” José Saramago.

Agradeco a todos,que com sua competéncia e conhecimento,me ajudaram a chegar até

aqui.
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Um pesadelo, talvez?

A elaboracéao social do trauma do Holocausto

Durante os trés anos do curso de formacdo em psicanalise no Centro de Estudos
Psicanaliticos, procurei propositalmente produzir meus trabalhos em torno de um tdpico
comum: a guerra e seus efeitos — principalmente no que diz respeito ao Holocausto. A
principio, achei que havia finalmente cedido a influéncia da minha cultura, ja que o judaismo
se assenta no imperativo de lembrar, com a intencdo de ndo deixar que o sofrimento caia no
esquecimento. Entretanto, acredito que minhas motivagdes também tenham sido a busca por
uma elaboragédo do trauma da guerra sofrido pelos meus avos, e “cultivado” pelas geragdes
posteriores. Portanto, ao procurar significar a histéria da minha familia, eu ansiava por uma
construgdo da minha proépria subjetividade em meio a tantas outras identidades complexas
com as quais eu convivia.

Tendo isso em vista, ndo centrarei o meu trabalho de conclusdo de curso em uma
releitura dos meus apontamentos anteriores, mas procurarei observar em uma escala social
aquilo que fiz nos estudos dos trés anos. Sendo assim, a pergunta-tema que encabegara a
analise sera: de que maneira a sociedade elabora o trauma do Holocausto? Aqui, ndo me
refiro apenas as familias dos sobreviventes, mas a todas as culturas receptoras — ou seja, as
futuras geragdes que recebem os testemunhos advindos dos sobreviventes, mas ndo sabem
o que fazer com eles, ja que ndo passaram pela experiéncia traumatica da guerra.

Para isso, lancarei mao dos conceitos de Lacan, e seus seminarios “O Simbdlico, o
Imaginario e o Real” (1953), “As Formagdes do Inconsciente” (1958) e “A Identificagcéo”
(1962), além da obra de Zizek, intitulada How to Read Lacan (2006). Como forma de
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ilustracdo da analise, utilizarei os trabalhos de sete variados artistas, expostos em Sarnos,
Napolis, na amostra intitulada “Criancas do Holocausto”, que ocorreu na ultima semana de

janeiro de 2013, data do dia internacional em memoria as vitimas do Holocausto.

Em sua conferéncia intitulada “O Simbdlico, o Imaginario e o Real” (1953), Lacan

sugere a existéncia de trés registros psiquicos: o Imaginario, o Simbdlico e o Real. Sendo
tais conceitos extremamente importantes para os nossos estudos, retomaremos,
primeiramente, o que foi dito, tanto pelo psicanalista francés, quanto por Zizek (2006), ja que
o didlogo estabelecido entre o trabalho de ambos complementa a teoria e sugere uma
abordagem sociocultural para o que antes era unicamente da ordem do individuo.
Segundo Lacan, o sujeito, nos primeiros anos de vida, ainda mantém uma intrinseca relacéo
com a mae, nao tendo tem nenhuma ideia de totalidade corporal, nem de unicidade. Porém,
ha um momento, denominado de “Estadio do Espelho”, em que a crianga comeca a adquirir o
dominio sobre a sua unidade corporal através de uma identificagdo com a percepgao de sua
prépria imagem, e, principalmente, com a imagem do semelhante — também denominado de
Outro®

A imagem refletida no espelho, bem como aquela fornecida pelo Outro, provocam na
crianga um necessario e derradeiro investimento libidinal do Eu, para que se efetive o

estabelecimento de uma identidade capaz de se colocar como completa, total, unica:

Lo imaginario si se acepta y reconoce todas las implicaciones que le son
apropiadas. A partir de ahi es muy simple, claro, facil, de ver que este tipo de
satisfaccion imaginaria no puede ser encontrado nada mas que en el orden de los

registros sexuales®.

O imaginario € o primeiro registro psiquico do sujeito. Ao passo em que se forma por meio
das imagens fornecidas, primordialmente, pelo semelhante — que preenchem e dao

totalidade a um corpo —, também recebe do Outro os significados e as significacbes

3 O Outro é aquele que antecede o sujeito; & por meio do seu olhar e dos seus desejos que o individuo vai se
constituir. Além do mais, é ele o responsavel por apresentar os significados sociais para o novo sujeito que
nasce. Em Lacan, o Outro pode ser alguém na posigéao de superioridade (a mae, o pai, ou a propria sociedade).
pe) imaginario se aceita e reconhece todas as implicagdes que lhe sdo apropriadas. A partir dai, € muito
simples, claro, facil, de ver que este tipo de satisfagdo imaginaria ndo pode ser encontrada em outro lugar que
nao na ordem dos registros sexuais. (minha tradugao).
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responsaveis pela futura formagao de sua linguagem. Isso, portanto, sera o ponto de partida
para a subjetividade linguistica imprescindivel a formagao do Eu.

O sujeito, diante dessa nova realidade e desse primeiro contato com a lingua, precisa
encontrar elementos que dardo conta de corporificar os significados adquiridos no contato
com o Outro. Isso equivale a dizer que as significacbes deverdo receber uma imagem
acustica, a fim de formar um simbolo “totalizado”, com contetdo e corpo. E, entdo, no
momento da aquisi¢do do significante que se instaura o registro do Simbdlico, trazendo a
ordem e a lei necessarias para que a linguagem funcione de maneira aproximadamente

semelhante para cada individuo.

De este modo es necesario entender lo simbdlico en juego en el intercambio
analitico, teniendo en cuenta que lo que en él encontramos, y estamos definiendo,
es lo que Freud defini6 como su realidad esencial (...); se trata todavia y siempre
de simbolos, y de simbolos muy especificamente organizados en el lenguaje, que
por consiguiente funcionan a partir de ese equivalente del significante y del

significado: la estructura misma del lenguaje®.

Em seus estudos sobre Lacan, Zizek (2006) explicita que, para Lacan, o Simbdlico é a
linguagem, que regula e fundamenta todas as relagbes humanas, além de ser responsavel
pela “founding word” (palavra fundadora), isto é, o fator que inaugura o individuo e sua
tentativa de compreensao psiquica do Real. Ao mesmo tempo, limita-o, de forma que tudo o
gue ndo se encaixaria ao seu mundo, formado pelos seus simbolos e pela sua linguagem, é

ameacador, inquietante.

(...) lo simbdlico concierne a aquello en lo que el sujeto se compromete en una
relacion propiamente humana; desde que se trata de un registro del 'je' (yo), se

trata de un compromiso: en 'yo quiero... yo amo', hay siempre algo literalmente

’ Desse modo, é necessario entender o simbdlico em jogo no intercambio analitico, levando em consideragao
que o que nele encontramos, e estamos definindo, € o que Freud definiu como sua realidade essencial (...);
trata-se, na verdade e sempre de simbolos, e de simbolos muito especificamente organizados na linguagem,
que, por sua vez, funcionam a partir desse equivalente do significante e do significado: a mesma estrutura da
linguagem. (minha tradugao)
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dicho, de problematico, es decir, un elemento temporal muy importante a ser

considerado®.

O Real € algo que nédo € elaborado e que permanece como um “furo” na constituicdo
psiquica. Na medida em que n&o encontra representagdo simbodlica, o Real se torna,
segundo Zizek, o significante da falta, algo traumatico, por permanecer inassimilavel, ja que
ndo ha inscrigdo no inconsciente para ele. De acordo com essa analogia ainda, a morte seria
0 mais proximo de Real que alcancariamos, pois ela também n&o se inscreve na nossa
vivéncia, e também n&o tem representantes simbdlicos; afinal, € preciso se esquecer da
morte para continuar com a vida. A morte é o furo na nossa fantasia inconsciente de que
somos imortais.

Voltando ao tema do Holocausto, o escritor ganhador do prémio Nobel e sobrevivente
de Auschwitz, Elie Wiesel ja adianta a problematica de como falar de suas experiéncias, e
em que lingua, ja que nenhuma parecer proporcionar uma base suficiente para que o autor

possa contar suas experiéncias:

It became clear that it would be necessary to invent a new language. But how was
one to rehabilitate and transform words betrayed and perverted by the enemy?
Hunger—thirst—fear—transport—selection—fire—chimney: these words all have

intrinsic meaning, but in those times, they meant something else’. (p. vi)

Wiesel levanta, além da questdo de se poder ou nao falar no genocidio, uma série do que
chamamos aqui de fragmentos simbdlicos, no sentido lacaniano, ja que fornecem uma
imagem acustica para a experiéncia, ao mesmo tempo em que representam a tragédia:

fome; sede; medo; transporte; selecao; fogo; chaminé. A representacéo se da pelo fato de

6 (...) o simbdlico concerne aquilo em que o sujeito se compromete em uma relagdo propriamente humana;

desde que se trata de um registro do ‘je’ (eu), trata-se de um compromisso: em “eu quero...eu amo”, ha sempre
algo literalmente dito, de problematico, ou seja, de um elemento temporal muito importante a ser considerado.
(minha tradugao)

Ficou claro que seria necessario inventar uma nova lingua. Mas como alguém vai reabilitar e transformas
palavras que foram traidas e pervertidas pelo inimigo? Fome — sede — medo — transporte — selegdo — fogo —
chaminé: todas essas palavras tem um significado intrinsico, mas nesses tempos, elas significavam outra coisa.

(p. i
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que, sendo tdo culturalmente divulgados, tais fragmentos se tornam estigmatizados, ja que
falar na “estrela amarela”, por exemplo, € um claro indicativo do Holocausto.

Entretanto, se os proprios sobreviventes encontram dificuldades na simbolizacdo das
‘imagens” da vivénciados campos, sera possivel que uma cultura ou geragdes que nao
vivenciaram a experiéncia do genocidio, seriam capazes de compreender os simbolos
advindos dos testemunhos, bem como produzir novos, a fim de dar continuidade a
propagacgao da experiéncia?

Além do mais, ao realizar o esfor¢go de procurar novas imagens para os simbolos do
genocidio, realiza-se uma busca que tem como objetivo a propria identidade; o genocidio ndo
instaura mais a duvida: “‘como iremos representa-lo?”, mas sim “quem somos nos e qual o
nosso papel em nossa histéria?”. O que temos, entdo, € o desconhecimento da propria
intimidade, que se traduz como uma tensdo, de maneira que todas as imagens construidas
carregarao o duplo conflito de representar uma experiéncia que nao lhes pertence, e de
buscar uma identificagc&o cultural.

Oriundos, principalmente, da Europa, os sobreviventes encontram em Elie Wiesel e
Primo Levi dois grandes representantes. Junto do Diario de Anne Frank (1942 — 1944), os
testemunhos Noite (1955) e E Isso um Homem? (1947) fundaram a base para que as
segundas geragdes — bem como as sociedades que nao vivenciaram o Holocausto —
pudessem construir uma de representacao de tal trauma.

A dificuldade aparece na medida em que os simbolos chegam apenas com um
significante, sem uma imagem que dé consisténcia ao que esta sendo dito. Fato € que os
proprios sobreviventes alegam que quem nao estava presente no campo de concentragao,
jamais sabera do que realmente tal vivéncia se trata. Além do fragmento ja levantado
anteriormente, onde Wiesel declara que todos os significados das palavras envolvendo o
genocidio devem ser revisitados, ainda ha a onipoténcia de Auschwitz, que se torna um
obstaculo a qualquer tentativa de discurso.

Ao pontuar o aparecimento imediato do campo de concentracao, Wiesel se direciona a
uma ruptura entre a vida que levava até entdo e o que estaria prestes a experienciar. Dessa
forma, toda a sua percepcao se altera de forma a ressignificar os elementos de sua vida: o
transporte leva aos campos de concentracido; a chaminé se torna a torre onde os corpos sao
cremados; a selegao € a escolha de quem vai para o gas; a fome € algo usual; etc. Resta, ao
escritor, adotar uma determinada linguagem, formar seus simbolos e tentar se aproximar ao

maximo do Real que vivenciou.
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Zizek descreve o Real como um nucleo duro, traumatico, e sé existente no abstrato, ja
gue a nossa capacidade de simbolizagdo ndo consegue alcanga-lo. Diferentemente da nossa
concepgao convencional de experiéncia objetiva e coletiva, Lacan aponta para o fato de que
o Real ¢é pré-espelho, pré-simbdlico e pré-imaginario, tornando-se, portanto, algo
praticamente inatingivel por ser anterior a qualquer ideia de manifestacdo de linguagem que
0 sujeito possa adquirir.

Tendo isso em mente, artistas e escritores buscarao reconstruir o Holocausto, ndo em
sua literalidade, mas sim pelo imaginario. Tal fato se torna ousado, na medida em que até
entdo a norma era que o genocidio sé poderia ser reconhecido pelo grotesco das mortes dos
campos; quanto maior a aproximacao com os fatos, maior seria o alcance do Real. As novas
geragdes, entretanto, optam pelo predominio da imagem distorcida, como se o afastamento
proporcionasse uma visdo mais completa do Holocausto. Veremos, no préximo capitulo,

exemplos de tal mecanismo.

A “imagem” (do grego: imago) fornece a idéia de representagdo dos conjuntos
simbdlicos por meio, principalmente, de efeitos visuais, o que, por si s0, ja configura como
uma inovagao na abordagem do Holocausto, tendo em vista que a figuragao pictérica, antes
vista como uma “vulgarizagdo” do genocidio, € agora almejada como forma de construgdes
de subjetivacdes dessas novas geragdes que receberam os simbolos, mas que ndo sabem
ao certo o que fazer com eles.

A busca pela identidade — ou a negacgédo de todas as que sao oferecidas — é algo
constante nas representagdes do genocidio. Quando falamos, € sempre a partir de um lugar
que nos proporciona o minimo de identidade. Por isso, Dolto (1987) alega que € através dela
que se constitui a palavra “imagem”: a letra | retoma diretamente o termo “identidade”; “ma”
se associa a palavra meme (“mesmo”), em francés; por ultimo, “gem”, que significa Terra
(Gé, Géia, Gaia, personificagdo da Terra, em grego), ou seja, a base ou ainda o corpo.
Portanto, I-ma-gem, seria, de acordo com a autora, o substrato relacional com o outro.

Tudo isso nos leva a um fato que encabecara a analise das producdes culturais pos-
guerra: o Real do Holocausto € buscado em diferentes niveis de contato — seja entre as
geracgdes e suas identidades em formacéao, seja entre o consequente encontro entre simbolo

e imagem. E exatamente este encontro que fica evidente na exposicdo “Criangas do
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”8, ocorrida na Italia, na semana dedicada a memoaria as vitimas do Holocausto,

Holocausto
COMO veremos a seguir.

Os sete trabalhos apresentados sao representagdes pictoricas do campo de
concentracao de Terezin, com base em poemas e desenhos produzidos durante este
periodo (alguns deles publicados no livro I Never Saw Another Butterfly, 1994). Tal campo
tinha a especificidade de ser um lugar de rica vida cultural, uma espécie de maquiagem para
camuflar as atividades nazistas, j& que eram manridas aulas diarias e atividades esportivas.
Pelo menos quatro orquestras também foram obrigadas a tocar no campo, assim como
grupos e bandas de jazz.

Veremos, entdo, de que forma se dao os trabalhos italianos:

(fig. 01)

A primeira figura & de autoria de Irina Gluidza, e foca na transformagao do arame farpado em
rosas, acompanhando a frase: “flores podem crescer mesmo atras de arame farpado”. A
metamorfose se torna otimista na medida em que ilustra a possibilidade de se ter algo
produtivo em meio a um ambiente que priorizou a completa desumanizagao dos prisioneiros.
Além do mais, metonimicamente, podemos entender como uma representagdo do proprio
papel da arte: os testemunhos dos sobreviventes chegam incolores e duros como um arame
farpado, ao passo que a arte daria uma resposta ativa e viva (como as flores),

ressignificando o discurso do sobrevivente, impedindo que ele pare de fazer sentido.

¥ A reportagem pode ser encontrada na
pagina: http://www.bbc.co.uk/portuguese/noticias/2013/01/130128 criancas_holocaussto_galeria_fn.shtml
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(fig. 02)

O artista aqui € Claudio Fabbro, que, por meio da imagem refletida de um trem em uma
instalacao de um campo de concentragao, ele rearticula os simbolos do Holocausto: se antes
o trem e o campo estavam do mesmo lado (pois ambos serviam para um mesmo proposito),
agora o primeiro se encaminha para a liberdade, como se fosse em dire¢cao oposta do que

antes era seu caminho.

.

(fig. 03)

Quando Matteo do lorio coloca o campo de Terezin em um globo de neve, instaura-se ai a
ideia de que a realidade do campo seguia outra ordem paralela, como se nao fizesse parte
do sistema previamente conhecido. Segundo o artista: “o passaro sobrevoando o globo
representa a esperancga pela liberdade futura”, mesmo assim, ele esta do lado de fora, o que

poderia ser interpretado como uma inacessibilidade a Terezin e ao conteudo da guerra.
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Tal qual a obra anterior, a pintura de Carmen Rosa Lopez reutiliza um simbolo anteriormente
cristalizado — o uniforme listrado dos prisioneiros — para recriar uma nova imagem, que é a
da vida por meio das folhas nascendo nos galhos de arvores. A artista declara que: “Se vocé

olhar cuidadosamente, (vera que) o horror do campo n&o destroi a vida.”

(fig. 05)

O contraste também ¢é o ponto forte da obra de llaria Montanari, que utiliza o arame farpado
para compor o contorno de uma casa, possivelmente simbolizando o lar que foi negado aos
prisioneiros. Além do mais, o desenho tem tracos que relembram os de uma crianga, em uma
referéncia ao fato de que havia muitas delas no campo de Terezin. A incongruéncia
objetivada se da mai pelo fato de que o contorno do desenho infantil é exatamente o mesmo
do campo de concentragdo: o seu mundo interno passa a ser o campo, € nao ha

possibilidade de ultrapassa-lo.
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(fig. 06)

Ao contrario do que acontece nos primeiros trabalhos, Samantha Zino n&o traz o otimismo
com relagdo ao futuro. Na verdade, a artista explica que a rosa € composto pelas maos das
criancas que nao estardo mais la para admira-la quando ela florescer. Isso retoma, em
alguns aspectos, o que foi dito por Agamben (O que resta de Auschwitz, 2008): apenas 0s
que chegaram ao maximo do sistema de eliminagdo nazista — ou seja, a camara de gas —
poderiam narrar o Holocausto em sua completude. Dessa maneira, a vida dos que

sobrevivram (representada pela flor) tera em seu cerne a memoaria dos que pereceram.

(fig. 07)

A Ultima obra, de Anna Kulachek, traz diversos elementos: primeiro, a questdo da
prisdo que aparece em primeiro plano, e, dentro das grades, ha a ja usual referéncia as
criangas do campo. Além do mais, o cavalo de balango esta imovel, ou seja, contra a sua
natureza, representando o carater inumano do genocidio.

Portanto, apesar de servirem para um mesmo proposito — a releitura das atrocidades —
, € de utilizarem basicamente os mesmos elementos — a crian¢a na sua vivéncia do campo
de concentragio —, as pinturas se comportam de formas diferentes: enquanto umas parecem

compartilhar o positivismo infantil de que ha um futuro melhor, outras se dedicam ao culto da
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memoria do passado, que acaba por se contrapor a tal otimismo. Isso mostra que o culto a
memoria do Holocausto ainda leva muitos aspectos em consideragdo, como a propria

relacao do artista com o genocidio.

Ao serem produzidas, cada obra, a sua maneira, procurou dar voz a novas geragoes,
ao mesmo tempo em que consideravam as visdes particular do Holocausto. A escolha pelas
imagens nao foi aleatéria: além de quebrar o tabu de que o genocidio ndo pode ser
visualizado por qualquer pessoa que nao tenha vivido a experiéncia, ela também vem como
resposta a questado simbdlica que invadiu o mundo de forma traumatica depois da guerra.

Respondendo a pergunta do inicio (sobre a maneira segundo a qual as sociedades
lidam com a heranga do Holocausto) o resultado € um trabalho complexo: ao serem
‘bombardeadas” com uma série de significantes (ou seja, de simbolos) advindos dos
imigrantes que la chegavam, imagens sao buscadas para servirem como um significado de
apoio, que lhes ajudassem a captar a dimensdo da experiéncia que estava sendo
transmitida, configurando, assim, uma mudanga (em termos sociais) das teorias lacanianas,
ja que, como simbolos chegam primeiro e de maneira traumatica, a busca por imagens que
corporifiquem tal experiéncia passa a ser extremamente necessaria.

Nao é a toa que as produgdes cinematograficas acabam por serem mais conhecidas
do publico do que a literatura em si. A imagem que falta aqueles que nado passaram pela
vivéncia do campo de concentragao € buscada em filmes como “Schindler’s List” (1993, de
Steven Spielberg), “La Vita & Bella” (1999, de Roberto Benigni), “The Pianist” (2002, de
Roman Polanski), “The Boy in the Striped Pajamas” (2008, de Mark Herman), “Bastardos
Inglorios” (2009, de Quentin Tarantino), etc. A critica fica por conta da necessidade de uma
aproximagao quase abjeta da guerra, como na cena do filme de Spielberg em que
prisioneiras esperam embaixo de um chuveiro, sem saber se o que vai sair € gas ou agua.
Tendo isso em vista, as pinturas ilustram um passo em outra direcdo, na medida em que
objetivam exatamente uma representacéo distante, mas ainda assim sem perder de vista os
mecanismos do Holocausto e os simbolos que o compde. E por isso que cada uma das
obras traz aquilo ja adiantado pelos testemunhos: o transporte, a chaminég, o fogo, a selegao,
o uniforme, a morte. Neste sentido, a arte se torna uma importante ferramenta na
disseminacdo do genocidio, colaborando para que sua memdria ndo0 morra, a0 mesmo

tempo em que continue a fazer sentido para as préximas geragoes.
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